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La evolucion del concepto de narracién historica: auge

y crisis de la idea dialéctica de narracion
The Evolution of the Concept of Historical Narration: Apogee and Crisis
of the Dialectical Idea of Narration

Recibido: 24/03/13
Aceptado: 24/04/14

Resumen

A pesar de que los historiadores han considerado frecuentemente que el conocimiento histérico moderno surge
como contraparte a la filosoffa de la historia y el positivismo, en la idea tradicional de narracién la herencia de la
filosoffa dialéctica de Hegel es recurrente: en ambos casos, el devenir de la auto-constitucién del ser determina el
método de conocimiento. Hegel afirma que las fases de la l6gica no son solamente condiciones trascendentales que
hacen posible la experiencia, sino etapas en la auto-determinacién del Espiritu. Ranke sostiene que la narracién es
el método histérico apropiado debido a que la historia misma posee una estructura narrativa. Desde la década de
1970, esta idea de narracion experimenta una crisis. Nuestra hipétesis es que las perspectivas predominantes de este
concepto utilizadas actualmente por historiadores y teéricos de la historia corresponden a las principales posturas del
pensamiento filos6fico contemporaneo: la narracién como modelo analitico (filosoffa analitica), la narracién como
competencias del discurso practico (teoria critica), la narracién como mecanismo de legitimacién (posmodernismo),
la narracién sin estructura (post-estructuralismo) y la narracién como necesidad transcultural (hermenéutica).

Palabras clave: Narracién; Historicismo; Filosofia analitica; Hermenéutica.

Abstract

Despite the fact that historians have often considered that modern historical knowledge originates in opposition
to philosophy of history and positivism, in the traditional idea of narration the inheritance of Hegel’s dialectical
philosophy is recurrent: in both cases, the becoming of the self-constitution of the Being determines the knowledge
method. Hegel asseverates that phases of logic are not only transcendental conditions that make possible the
experience, but stages in the self-determination of Spirit. Ranke affirms that narration is the historical appropriate
method due to the fact that the history itself possesses a narrative structure. Since 1970’s, this idea of narration
undergoes a crisis. Our hypothesis is that the prevalent perspectives of this concept, used at present by historians
and theorists of history, correspond to the principal positions of contemporary philosophical thought: narration as
an analytic model (analytical philosophy), narration as condition of practical discourse (critical theory), narration
as a function of legitimation (postmodernism), narration without structure (post-structuralism, and narration as
transcultural need (hermeneutics).

Keywords: Narration; Historicism; Analytical philosophy; Hermeneutics.

. La herencia de la filosofia dialéctica en la historiografia tradicional

pesar de que los historiadores han
o __considerado frecuentemente que el
\ conocimiento histérico moderno se
origina como contraparte a las especulaciones de
la filosofia de la historia, el surgimiento del his-
toricismo —como es denominado el pensamiento
de los fundadores de la historiografia profesional
moderna— no se puede comprender sino como

una tendencia paralela (similar, pero no idéntica)
al surgimiento de la filosofia dialéctica, entendida
ésta —de forma general- como la deduccién del
método de conocimiento a partir del devenir de
la auto-constitucién del ser, tal como fue plan-
teado originalmente por Fichte, en oposicién al
trascendentalismo kantiano, y como fue luego
radicalizado por Hegel:
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In clarifying the method for articula-
ting basic transcendental relations, Fichte
differentiated himself from Kant by (1)
generalizing the model of self-world coro-
llaries, and (2) reconstructing and deducing
these relations by means of a new method,
the first method that can be described as
dialectical (Henrich, D. 2002, 24).

En Hegel, las etapas de la légica —ser, esen-
cia, concepto- no constituyen solamente condi-
ciones a priori del conocimiento sino etapas en
el devenir de la autoconciencia del espiritu. En
Ranke, el modelo narrativo es el indicado para el
conocimiento histérico pues la historia misma se
articula narrativamente.

Para Hegel, el pensamiento no se compone
por leyes que se encuentran ya en su estructura
interna, sino que constituye una totalidad que
se da €l mismo a si mismo. Asi, “el representar
tiene por contenido esa materia sensible, pero
bajo la determinacién de lo mio, o sea de que
tal contenido estd en mi” (2005, 128). En la En-
ciclopedia el autor revela que “el pensamiento y
lo universal son precisamente eso: que €l es él
mismo y su otro, que alcanza de éste y nada se
le escapa’ (Idem.). La légica no puede ser en-
tonces —como en Kant (1966, 3)- la dilucidacion
de las condiciones trascendentales del conocer
que hacen posible el pensamiento metafisico,
sino que coincide con la metafisica; las leyes del
pensamiento son las leyes de las cosas mismas
(2005, 131). Desde este punto de vista, no exis-
te un método o una moral hegeliana. Existe el
pensamiento filoséfico desarrollado en la historia
y que Hegel intenta interpretar. Y al juzgar este
desarrollo, no puede sino hacerlo desde dentro: el
método dialéctico es el movimiento de la reali-
dad captado en el concepto. La premisa principal
es que la parte (el ser, el concepto) no muestra
su verdad mds que en el todo (incluyendo al no
ser, al no concepto): “lo verdadero es el todo”
(1966, 16). El conocimiento filos6fico consiste “en
no hallarse separado de su contenido y, de otra,
en determinar su ritmo por si mismo” (Ibid., 38).
El espiritu, mediante la filosoffa, expone “la natu-
raleza interior de su propio destino” (1955, 8).

De la misma manera, desde que el estudio
del pasado, a comienzos del siglo XIX, abandona
las tradiciones de la historia erudita (dedicada a
la coleccién de documentos) y la historia literaria

(el relato de ficcion basado en hechos del pasa-
do), ha predominado el presupuesto de que la
narracion es el modelo adecuado debido a que
la historia misma se organiza de manera narra-
tiva. La narracién no se concibe como un tipo
ideal —al modo de Max Weber (1997)- sino como
imagen del objeto de estudio. Por un lado, para
los fundadores de la historia moderna, el histo-
riador debia representar los hechos del pasado
tal como habian sucedido, evitando especulacio-
nes como las de la filosofia de la historia o el
positivismo: “Ranke rechazé cualquier intento de
escribir la historia a partir de nada que no fueran
las fuentes primarias, llegando a acusar quizds
injustamente a todos los relatos anteriores [...]
por haber a su juicio ignorado completamente
todo examen critico de la evidencia” (Iggers, G.
2012, 51). Por otro lado, sin embargo, este relato
desinteresado de las fuentes escritas mostraba
que el fortalecimiento del Estado —entendido
al modo de Hegel como el individuo verdade-
ro— era parte de un plan divino: “aunque Ranke
reemplazaba el enfoque filoséfico de Hegel por
uno histdrico, estaba de acuerdo con Hegel en el
que los estados politicos existentes, en la medida
en que eran resultado del desarrollo histérico,
constitufan “energfas morales” o “pensamientos
”” (Ibid., 53). En su rechazo a los esque-
mas metafisicos de la historia, el historicismo
plante6 que la dnica forma de comprender el
sentido de un evento particular es revelando la
relacion entre dicho acontecimiento y el resto de
sucesos que rodean su campo de accién. Esto no
era posible formulando leyes generales indeter-
minadas espaciotemporalmente, sino mediante el
texto narrativo, en donde —como en la novela- el
sentido de los acontecimientos del protagonista
se expresa en el contexto de los hechos mismos
del relato. Como analizaremos luego con Lyotard,
la legitimidad de la narracién histérica moderna
estaba fundada en la existencia de otra narra-
cion: la historia misma, la vida del espiritu.

Por esta razon, hasta la década de 1970,
aproximadamente, fue predominante en los his-
toriadores la idea de que la narraciéon correspon-
de a un estilo de escritura acorde a un objeto de
estudio. A pesar de que, ya a inicios del siglo XX,
la principal tradicién historiogrdfica francesa -la
escuela de los annales, comandada en sus inicios
por Marc Bloch (1996)- se opuso fervientemente
al historicismo predominante en la cultura de

divinos
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habla germana durante todo el siglo XIX, este
propdsito se sustentaba en una idea en torno
a la narracion similar a la de Ranke o Droysen
(Iggers, G. 2012, 91), a saber, que la modalidad
de la descripcién obedece a la modalidad de
lo descrito. Para Bloch: (1) el tiempo histérico
no era una dimension lineal que transcurre en
el devenir de la sucesién de grandes hombres y
sus gestas, sino una realidad que presenta mul-
tiples formas de cambio y permanencia. Tras los
acontecimientos superficiales del pasado existia
una realidad profunda, no arraigada en las me-
ras acciones, y que expresaba la permanencia
de estructuras sociales, econémicas y culturales;
(2) debido a que el pasado no estaba compues-
to solamente de relaciones entre agentes (sino
también de relaciones agente—estructura), la na-
rracion (adecuada solamente para las relaciones
entre agentes) no era el estilo exclusivo para los
estudios del pasado. Estos autores propusieron
que para dar cuenta de los hechos inmediatos
de la historia, el modelo adecuado era el narra-
tivo, pero, para explicar el funcionamiento de
las estructuras que determinan estos hechos, los
modelos propicios eran los cientifico-sociales
(especificamente, la sociologia de Durkheim y la
antropologia de Malinowski).

Esta idea también era comun en los his-
toriadores anglosajones del periodo. Tanto en
Collingwood como en Walsh, ambos de posturas
radicalmente distintas, el primero idealista y el

segundo ambiguo entre el historicismo deci-
mononico y la filosofia analitica anglosajona, la
narraciéon era un método acorde a la cualidad
del objeto de estudio. Para Collingwood, ya que
la historia era historia del pensamiento, el co-
nocimiento histérico debia recrear las acciones
mentadas de los agentes del pasado mediante
su propia reflexion. La tnica forma de expresar
estas relaciones entre los acontecimientos de
pensamientos —concebidos como sucesos irrepe-
tibles e irreversibles— era mediante la narracién.
La libertad del saber se fundaba entonces en la
inexistencia de fronteras entre sujeto cognos-
cente y objeto: “Para el historiador, las activi-
dades cuya historia estudia no son espectdculos
que se ofrecen a la mirada, sino experiencias
que debe vivir a través de su propia mente;
son objetivas y las conocen sé6lo porque son
también subjetivas, o actividades propiamente
suyas” (2004, 298-299). De la misma forma, para
Walsh, los acontecimientos del texto narrativo
se organizaban en un todo coherente en donde
cada elemento es causa y efecto de los demads
debido a que “la serie de acciones histéricas en
cuestion forma un todo del que puede decirse
con verdad no sélo que los términos posterio-
res estdn determinados por los anteriores, sino
también que la determinacién es reciproca, que
los miembros anteriores son afectados por el
hecho de que ya se planeaban los posteriores”
(1970, 67).

Escuela Autor (es) Larealidad del pasado El método de la historia
Narracion: dar cuenta del
st HEisEs RAEKEEs Los hechos son irrepetibles e sentido particular de un suceso
il Jan«e y irreversibles. Cada suceso tiene | mediante su relacion con el
aleman Droysen

su razon de ser en otro suceso.

resto de acontecimientos que
participan del proceso

Escuela de los

Bloch, Febvre

Cada acontecimiento
particular, irrepetible e
irreversible, representa el

Método narrativo para los
acontecimientos particulares y
metodo cientifico-social

annales y Braudel cardcter de una estructura F : 4
e Ferter : Iy (sociologia y antropologia) para
social, econémica y cultural 2
’ las estructuras permanentes
permanente
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Todo hecho histdrico se : : s
; . particular (la interioridad) del
compone por su existencia P :
. . - o acontecimiento (exterior)
Idealismo Collingwood | material (exterioridad) y por ; .
Y . mediante enunciados
un sentido mentado
: . coherentes basados en
(interioridad) . :
testimonios
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historia su razon de ser en otro suceso. | resto de acontecimientos que

participan del proceso
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2. La crisis del concepto dialéctico de
narracion

Desde la década de 1970, esta idea de narra-
cion -heredera del pensamiento dialéctico- ha
perdido vigencia. La concordancia entre el texto
narrativo y la realidad narrativa pierde relevancia.
Lo importante es la configuracién de la realidad
mediante la narracién. No es la realidad de la
historia la que fundamenta la narracién, sino
la narracién la que fundamenta la realidad del
pasado. Nuestra hipdtesis es que las principales
interpretaciones contempordneas sobre el con-
cepto —utilizadas por historiadores y tedricos de
la historia (Iggers, G. 2012; Corcuera, S. 1997;
Ankersmit, E 2004; Bourdé, G. y Martin, H.
1992)- corresponden a las principales escuelas
del pensamiento filoséfico de finales del siglo
XX (Baynes et al. 1987, 2-20): la narracién como
modelo analitico (filosofia analitica), la narra-
cién como competencias del discurso practico
(teorfa critica), la narracién como mecanismo de
legitimacién (posmodernismo), la narraciéon sin
estructura (post—estructuralismo) y la narracién
como necesitad transcultural (hermenéutica).

a. La narracion como modelo analitico

Tanto el neopositivismo de Hempel como
la teoria de la historia de Gardiner y Danto se
sustentan en la filosofia analitica anglosajona.
Los postulados comunes son: primero, que el
mundo al que se refiere la ciencia positiva y el
conocimiento histérico es el mismo (que no es
posible fundamentar la idea de una realidad del
espiritu y una realidad de la naturaleza); segun-
do, que el método de la historia se desprende no
de las condiciones del objeto de estudio —como
en todos los casos descritos anteriormente— sino
del propésito de los historiadores y del lenguaje
acorde a dichos propésitos. Siguiendo las ideas
de Russell, ambas tendencias sostienen que
el lenguaje formal constituye la matriz légica
del conocimiento cientifico y que la labor de
la teoria es reducir dicho lenguaje a su ntcleo
l6gico (Ankersmit, E 2004, 11). Sin embargo, las
conclusiones que ambas corrientes alcanzaron
difieren notoriamente.

Para Gardiner, el mundo de las ciencias
naturales y las humanidades es el mismo —“
mundo es uno, y diversas las formas que usamos

el

para hablar de é1” (1971, 78)- pero la explicacién
causal —contrariamente a lo afirmado por Hem-
pel (2005, 307-316)- no se reduce a la ciencia
positiva sino que es comtn en estos dos campos.
Una causa no es, por tanto, todo lo anterior a la
accién sino que obedece a la intencién del agen-
te interesado en aprehender la relacion causal:
“la idea de la causalidad es una funcién de un
lenguaje dado, que requiere estar ajustada al ni-
vel particular del lenguaje que se usa” (1971, 21).
El método del conocimiento histérico se des-
prende entonces del examen de “los propdsitos
de la investigacion histérica y [...] los métodos
y estructuras conceptuales a estos propdsitos”
(Ibid., 47). La finalidad es comprender, en toda
su complejidad, la unicidad de un acontecimien-
to, no mediante la re-creacién mental —como
en Collingwood- sino con datos que denotan el
universo que rodea al hecho y permiten com-
prenderlo. El historiador no debia borrarse del
texto —como sostuvo Ranke- sino plasmarse en
él como intencién que permitiese organizar el
orden y la légica de los enunciados.

Danto comparte la mayoria de los pos-
tulados de Gardiner. Para el autor, no existen
acontecimientos cientificos e historiogréficos: el
mundo es uno, lo que varia es el lenguaje utili-
zado. El que la historiografia no se acomode a
la estructura légica del lenguaje de las ciencias
naturales y fisicas no obedece a las particulari-
dades del mundo histérico sino a que, conside-
rando los propésitos, la informacién no se puede
disponer en el lenguaje formalizado y general de
las teorias de la ciencia: “no existen dos clases
de acontecimientos, sino quizd dos clases de
descripciones. La ciencia puede ciertamente no
conseguir proporcionarnos la informacién que
queremos sobre los acontecimientos, pero eso
es porque esa informacién no siempre se puede
formular en el lenguaje abreviado de las teorias
cientificas” (1989, 151).

La estructura logica acorde a los propésitos
de los estudios histéricos es para el autor la
narracién, cuya unidad elemental son las ora-
ciones narrativas. Su caracteristica principal es
que “se refieren a dos acontecimientos, al menos,
separados temporalmente, aunque sélo descri-
ben (versan sobre) el primer acontecimiento al
que se refieren” (Ibid., 99). El proceso cognitivo
fundamental es la interpretacién (Ibid., 95). Para
demostrarlo, Danto expone la siguiente reflexion:
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(1) imaginese que existe un mapa completo de
los sucesos del pasado, una descripcién definiti-
va, que solamente se extiende en la medida en
que el presente deviene en pasado; (2) denomi-
nese a esta descripcién Cronica Ideal (C.I.) y a
su narrador Cronista Ideal; (3) jpor qué la C.I. no
cumpliria con las condiciones fundamentales de
una narracion, a saber, la utilizacién de oracio-
nes narrativas? El autor responde: debido a que
tanto los sucesos descritos como la descripcién
misma de la C.I. son temporalmente equidistan-
tes. La verdad de un acontecimiento del pasado
solamente puede conocerse desde una perspec-
tiva de observacion futura con respecto al hecho
(Ibid., 119-121). La perspectiva temporal de la
narracién no es una cualidad de la misma sino
su condicién primera.

La teoria formal de la obra histérica de Ha-
yden White no supone (en lo que se refiere a
las intenciones de la presente investigacién) un
cambio sustancial con la filosoffa analitica de
la historia de Gardiner y Danto (Casanova, M.,
2014). Si bien la reflexién postmoderna sobre
el cardcter ficcional de la imaginacién histérica
representa un enfoque radicalmente novedoso
frente a la discusion sobre el estatus epistemol6-
gico de la historia existente desde Dilthey, la idea
de narracién en White es similar a la de Gardiner
y Danto; es decir, la narracién se concibe como
lenguaje acorde a los propésitos del historiador
(solamente que estos propodsitos tienen un cardc-
ter de composicién poética y no de investigaciéon
cientifica). White comienza distinguiendo entre:
cronica, relato (cuento), modo de tramar, modo
de argumentaciéon y modo de implicacion ideo-
l6gica. En la crénica y el relato, los elementos
primitivos de la narracion histérica, el historiador
selecciona datos del registro histérico con el fin
de hacer ese registro mds comprensible para
un publico particular. Los elementos del campo
histérico se organizan en una crénica de orden
temporal. Asi entendida la obra histérica es un
intento de mediar entre el campo histérico, el
registro de datos sobre el pasado, otras narracio-
nes historiograficas y el publico lector. La crénica
pasa a ser relato en cuanto los elementos poseen
un principio, un desarrollo y un fin. La tnica
diferencia, aclara el autor, entre la literatura y la
historiografia, no es su forma, sino su contenido,
en la medida en que en la segunda los datos
existen fuera de la conciencia del historiador. En

el orden con el cual el historiador organiza los
hechos narrados radica el significado del texto.
La explicacién por la trama, la argumentacion
formal y la implicacién ideolégica son formas
sobre las cuales se construye el sentido de la
obra (White, H. 1992, 1-50).

b. La narracion como competencias del discurso
practico

Habermas incorpora estos postulados de la
filosoffa analitica de la historia a la reflexién en
torno a la posibilidad de la narracion histérica de
dar cuenta de la evolucién de la sociedad desde
la perspectiva del conflicto de distintos tipos
de integracién. Para esto, es menester, segin el
autor, describir los acontecimientos particulares
en los que los sujetos se enfrentan a problemas
—que pueden aludir a la reduccién de la com-
plejidad del entorno en los sistemas sociales (la
politica, la economia) o a la problematizacion
de los hechos del mundo objetivo o las nor-
mas del mundo social en la accién orientada
al entendimiento— cuyas soluciones son finitas.
Con esta propuesta Habermas pretende evitar
las discordancias entre el modelo narrativo de
la historia y las formulaciones generales de las
ciencias sociales.

Al igual que en Danto, en Habermas la na-
rracion se caracteriza como un tipo de descrip-
cién: en donde los eventos especificos adquieren
significado en funcién de su ubicacién en la
totalidad del relato; compuesta por oraciones
narrativas en las que un evento se describe en
funcién de otro evento posterior; relacionado
necesariamente con un proceso interpretativo;
en donde el sentido de las acciones del protago-
nista del relato proviene de la relacion de dichas
acciones con el contexto general de la historia;
que no puede predecir pues su objeto debe ne-
cesariamente ser anterior a la descripcion (1992,
186-188). Estas cinco propiedades no son conce-
bidas por Habermas solamente como un modelo
analitico, es decir, como axiomas derivados de la
légica del lenguaje referido a la realidad. Antes
bien, las competencias narrativas del historiador
constituyen instancias reflexivas de la capacidad
narrativa inherente al discurso practico cotidia-
no: “cualquiera que sea la reconstruccion que
hagamos de ese sistema intuitivo de conceptos
fundamentales [estructuras de intersubjetividad
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o estructuras de normatividad], siempre que
quiera representar y aclarar narrativamente una
conexién de acontecimientos, el historiégrafo
tendrd que moverse en él” (1992, 185).

De esta manera, lo que historiador relata
en la narracién puede referirse o a las acciones
del discurso préctico cotidiano (1999a, 351-432)
o a las estructuras de normatividad que quedan
suspendidas en este discurso (1999b, 169-215).
El historiador puede aludir, en primer lugar, al
didlogo intersubjetivo en donde los sujetos in-
tentan consensuar en relacién a los hechos del
mundo objetivo, las normas del mundo social o
las manifestaciones del mundo subjetivo; o, en
segundo lugar, al contexto del acto de habla (el
fondo aproblemadtico de la comunicacién), que
en cada operacién se condensa en forma de
patrones transmisibles de interpretacién (cul-
tura), se adensa en la red de interaccién de los
grupos sociales generando normas (sociedad) y,
por medio de los procesos de socializacién, se
transforma en competencias, actitudes e iden-
tidades subjetivas (personalidad). Para Haber-
mas, los acontecimientos deben comprenderse
bajo esta légica de la accién intersubjetiva y
el trasfondo de la accién, logrando asi que los
conceptos elaborados por las ciencias sociales
“se incorporen facilmente al marco categorial
de la historiografia debido a que esta conexién
racionalizada de accién también se puede na-
rrar” (1992, 196).

Con esta postura el autor considera que el
conocimiento histérico no corresponde a un
estilo de escritura acorde a un objeto de estudio
sino que se deriva de la reflexién filoséfica con-
cebida como reglas racionales de argumentacion
—las que ya no tratan sobre la modalidad de lo
descrito (una determinada forma de vida socio-
cultural) sino de las condiciones trascendentales
incondicionadas inherentes a la socializacién en
general.

¢. La narracion como instancia de legitimacion

Contrariamente a la postura de Habermas,
en la que el estudio de la evolucién de la socie-
dad muestra la manera en que las posibilidades
insertas en la estructura interna del lenguaje o
en el proceso de socializacién -la referencia a
una comunidad ideal (no coercitiva, simétrica)
de comunicacién- logran manifestarse en la so-

ciedad moderna, permitiendo renovar el proyecto
moderno (universal) de emancipacién (1990;
1993), en Lyotard las posturas filoséficas de la
modernidad son concebidas como discursos
que obedecen a reglas especificas de las que no
es posible desprender ninguna propiedad ideal
externa al universo mismo de las normas que
rigen el uso de los enunciados.

Lyotard concibe el saber como el conjunto
de normativas parcializadas que permiten en
cada caso a los enunciantes establecer criterios
sobre el mundo objetivo, social y personal: “lo
que hace a cada uno capaz de emitir “buenos”
enunciados denotativos, y también “buenos”
enunciados prescriptivos, “buenos enunciados
valorativos”” (2006, 44). Utilizando las premisas
de las Investigaciones filosdficas de Wittgenstein,
el autor se refiere a estas normativas como
juegos particulares de lenguaje, en donde “cada
una de las diversas categorias de enunciados
debe poder ser determinada por reglas que es-
pecifiquen sus propiedades y el uso que de ella
se pueda hacer” (Ibid., 27). Entonces, cuando
se asevera que un enunciado es verdadero, “se
presupone que el sistema axiomdtico en el cual
es decible y demostrable ha sido formulado, es
conocido por los interlocutores y aceptado por
ellos como tan formalmente satisfactorio posi-
ble” (Ibid., 81). En la sociedad moderna, estas
diversas normativas recurren a distintas fuentes
de legitimidad estructuradas en forma narrativa.
A esto alude el autor con el concepto de funcion
narrativa. En el caso de la ciencia, se recurre a
una narracién filoséfica —“la dialéctica del Espi-
ritu, la hermenéutica del sentido o la emanci-
pacién del sujeto razonante o trabajador” (Ibid.,
9)- para fundamentar los criterios utilizados para
referirse con verdad o falsedad a las entidades
del mundo. En el universo interno sustentado
en esta fuente de legitimidad, el saber narrativo
se clasifica como lo radicalmente otro: “salvaje,
primitiva, subdesarrollada, atrasada, alienada,
formada por opiniones, costumbres, autoridad,
prejuicios, ignorancia, ideologias” (Ibid., 56). El
saber cientifico moderno, no posee, por tanto,
la capacidad de conocer “lo que es el verdadero
saber sin recurrir a otro saber, el relato, que para
él es el no-saber, a falta del cual estd obligado
a presuponer por si mismo y cae asi en lo que
condena, la peticién de principio, el prejuicio”
(Ibid., 59).
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En la sociedad posmoderna, asevera Lyotard,
la validez de estos metarrelatos pierde vigencia:
“la funcién narrativa pierde sus funciones, el
gran héroe, los grandes peligros, los grandes
periplos y el gran propésito [...] Se dispersa
en nubes de elementos lingiifsticos narrativos,
etc.,... cada uno vehiculando consigo valencias
pragmdticas sui generis” (Ibid., 10). Ninguno de
los saberes de la sociedad dispone de un “meta-
lenguaje ni de un metarrelato para formular la
finalidad y el uso adecuado” (Ibid., 96). Lo que
predomina, segin el autor, es la coexistencia de
multiples pequenas narraciones: “el “pequeiio
relato” se mantiene como la forma por excelen-
cia que toma la invencién imaginativa, y, desde
luego, la ciencia” (Ibid., 109).

El posmodernismo revela la (meta) narra-
cion tras la narracién (dialéctica). Una vez que
se destaca la naturaleza dialéctica de la obra de
Ranke o Droysen, el modelo tradicional de na-
rracién histérica “sélo lo es si puede situarse a
sf mismo en un proceso universal de generacion
(la vida de espiritu) y que él es su expresion”
(Ibid., 74). Como analizamos anteriormente, la
narracion historica tradicional se considera el
modelo adecuado para la investigacion del pa-
sado debido a que la historia misma se articula
de forma narrativa. La narracion (la historia de
la vida del espiritu) constituye la fuente de legi-
timidad de la narracién como método (el relato
de los sucesos de vida del espiritu; el relato de
los dramas particulares del meta-relato). Toda
narracion historiografica —en su forma tradicio-
nal, dialéctica— requiere entonces de la existencia
de otro relato: la vida misma.

d. La narracion sin estructuras

Veyne coincide con Lyotard en que tras las
reglas sociales del uso del lenguaje no existen
propiedades ideales —como las pretensiones de
validez susceptibles de critica en Habermas— ni
infraestructuras —como en el marxismo. Basdn-
dose en las ideas de Foucault, el autor sostiene
que no existen realmente acontecimientos parti-
culares en la historia sino historias de aconteci-
mientos, cuyo desenlace determina el interés de
la narracién histérica.

Veyne intenta reformular la antigua interro-
gante de la historiografia tradicional referida a lo
historico del acontecimiento histérico sin recurrir

ni al espiritu de la dialéctica ni a la racionalidad
del humanismo. Para el autor, la historia no se
compone simplemente —como el historicismo ha-
bia proclamado- por la red de sucesos individua-
les: “resulta equivoco decir que el acontecimiento
es individual; no es la mejor definicién de la
historia la que sostiene que su objeto es aquello
que nunca veremos dos veces” (1984, 17). En el
establecimiento de un hecho como hecho histé-
rico no se puede eludir la inclusién del mismo
en un conjunto o una especie, por lo que la idea
de individualidad se torna ambigua. No existen
los acontecimientos de la historia, sostiene Vey-
ne, sino la historia de los acontecimientos: “tanto
en la historia como en el teatro, es imposible
exponer todo, y no porque se necesitaran dema-
siadas pdginas, sino porque no existe hecho his-
térico elemental, acontecimiento-dtomo [...] lo
tnico que hay son “historias—de”” (Ibid., 35, 29).
La incertidumbre en torno al desenlace de estas
diversas tramas es la que da origen al interés
por el pasado: “los hechos humanos son raros,
no estdn instalados en la plenitud de la razén,
hay un vacio a su alrededor debido a otros he-
chos que nuestra sabiduria no incluye; porque lo
que es podria ser distinto” (Ibid., 200). Se podria
plantear el contra—argumento de que el historia-
dor conoce tanto el inicio como el desenlace de
los procesos que intenta comprender —debido a
que, como aseveraba Danto, los acontecimientos
de la oracién narrativa deben ser pretéritos con
respecto al narrador- pero a lo que se refiere
Veyne no es al desenlace mismo, al qué del final,
sino al como (a la discordancia inserta en toda
concordancia narrativa). Para explicar esta idea
el autor recurre al concepto de deseo propuesto
por Deleuze: “el deseo es el hecho de que los
mecanismos funcionen, de que las disposiciones
cumplan su cometido, de que las potencialidades
se realicen en vez de no realizarse” (Ibid., 217).
En este deseo radica, seguin Veyne, el interés por
las practicas de los agentes del pasado.
Considerando esto, el autor llega a conclu-
siones similares a las de la critica francesa al
estructuralismo. En primer lugar, la disolucién
de la herencia filosé6fica idealista en la que el
hecho se entiende como apariencia de una
entidad superior: “Foucault muestra que las
palabras nos engafian, que nos hacen creer en
la existencia de cosas, de existencias naturales,
gobernados o Estado, cuando esas cosas no son
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sino consecuencia de las practicas correspon-
dientes, pues la semdntica es la encarnacién de
la ilusién idealista” (Ibid., 211). Para el autor, no
existen causas primeras y ultimas de la historia,
pues todo depende de todo: “incluso puede de-
cirse que no existe nada en la historia, puesto
que en ella todo depende de todo, como se verd,
es decir que las cosas sé6lo tienen existencia
material: una existencia sin rostro ain no obje-
tivada” (Ibid., 225). Lo que en la historia sucede
no excede el mundo de las précticas, del hacer:
“la practica no es una instancia misteriosa, un
subsuelo de la historia, ni un motor oculto,
es lo que hacen las personas” (Ibid., 207). Las
cosas son objetivaciones de las prdcticas. En
segundo lugar, el autor manifiesta la necesidad
de abandonar la oposicién -fundamental en la
historiografia desde Bloch y Febvre- entre hecho
y estructura: “la oposicién diacronia-sincronia,
génesis—estructura, es un falso problema” (Ibid.,
227).

e. La narracion como necesidad transcultural

En una postura que integra los argumentos
de las tendencias anteriores, en la medida en
que considera tanto la finitud de los asuntos
humanos como la idealidad dispuesta en el de-
venir de los mismos, Ricoeur postula que en la
imaginacién creadora reside el plano trascenden-
tal del ligamiento entre el tiempo y la narracién
histérica. Por un lado, “si no podemos sustraer-
nos del devenir histérico o colocarnos a distancia
de éste de tal modo que el pasado se convierta
en un objeto para nosotros, debemos confesar
que estamos siempre situados en el marco de
la historia” (2010, 22). Por otro, “nada sobrevive
del pasado salvo a través de una reinterpretacion
en el presente que se apodere de la objetivacion
y el distanciamiento, que han elevado anterior-
mente los valores vivientes al rango de un texto.
De este modo la distancia ética se convierte en
distancia productiva, en un factor productivo en
la reinterpretacion” (Ibid., 33).

Para el autor, los propésitos a los que alude
Danto son efectivos, pero no describen la pro-
fundidad del conocimiento histérico. Se reducen
a la voluntad cientifica (dar cuenta de la verdad
de estados de cosas del pasado) y no expresan la
condicion cultural de la narracion. Para Ricoeur
es menester ampliar la interpretacion cientifica

de la filosofia analitica a la interpretacion cultural
de la filosoffa hermenéutica: “Entre la actividad
de narrar una historia y el cardcter temporal de
la existencia humana existe una correlaciéon que
no es puramente accidental, sino que se presenta
como forma de necesidad transcultural. Con
otras palabras: el tiempo se hace tiempo hu-
mano en la medida en que se articula en modo
narrativo, y la narracién alcanza su plena signifi-
cacion cuando se convierte en una condicion de
existencia cultural” (1995, 113).

La pregunta por un nivel particular de com-
prensiéon deviene entonces en la pregunta por
aquel ser que es en la medida que comprende.
La reflexion deviene desde el comprender como
modo de conocimiento —en este caso, el cono-
cimiento histérico— hacia el comprender como
modo de ser: “La pregunta: ;cudles son las con-
diciones necesarias para que un sujeto cognos-
cente pueda comprender un texto, o la misma
historia?, se sustituye por esta otra pregunta:
;qué es un ser cuyo ser consiste en comprender?
El problema hermenéutico se convierte asi en
una region de la Analitica de ese ser, el Dasein,
que existe al comprender” (2008, 11).

Para el autor, el texto presenta siempre un
sentido multiple que excede la organizacién
interna de la obra. En el universo simbdlico del
texto, en donde un sentido literal/directo/prima-
rio designa otro figurado/indirecto/secundario
que solamente es posible de ser aprehendido por
medio del primero (Ibid., 17), se dice mds de lo
que se dice, y nunca se termina de dar que decir.
El lenguaje no es un espacio simbdlico cerrado y
autosuficiente de signos sino un universo abierto
que obedece al juego del devenir entre lo here-
dado y lo interpretado.

Desde este punto de vista, el de la tempora-
lidad, el texto se ubica en una zona intermedia
entre lo circunstancial y lo sistémico: entre el
tiempo de transmisién y el tiempo de interpre-
tacion; entre experiencia vivida y lenguaje. Es
una manera de vivir el tiempo —caracterizada
por el advenimiento del sentido— que permite la
sedimentacion del depdsito de la tradicién y la
explicitacion de la interpretacion: que hace posi-
ble la lucha entre la temporalidad que transmite
y la que renueva. El texto permite articular aque-
llo que fue historia y devino mundo objetivado
(estructura-sistema inconsciente constituido
por diferencias y oposiciones independientes
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al observador) con aquel acto de continuacién
consciente de un fondo simbdlico llevado a cabo
por un intérprete ubicado en el mismo campo
semdntico donde se ubica lo comprendido.

Con la carga temporal del texto Ricoeur
pretende expresar que la afinidad con la tra-
dicién es originaria y constitutiva de la finitud
del estar—ahi tanto como el hecho de que este
estar—ahi se proyecte siempre a sus posibilidades
futuras: que las condiciones de estar arrojado y
proyectado no deben pensarse separadamente. Lo
central de la identidad estructural de la narracién
no es entonces el estatuto epistemoldgico de
la historiografia sino el cardcter temporal de la
existencia humana. “El mundo desplegado por
toda obra narrativa es siempre un mundo tem-
poral” (Ibid., 39). Esta mediacién entre tiempo
y narracién se devela en “el papel mediador de
la construccién de la trama entre el estadio de
la experiencia practica que la precede y que la
sucede” (1995, 115). Al estadio de la experien-
cia prdctica o pre—-comprensién lo denomina
el autor, utilizando el concepto aristotélico de
mimesis (imitacién creativa de la accién), mi-
mesis I. Al de la construccién de la trama (texto
historiografico), mimesis II. Al campo de la refi-
guracion de la experiencia, mimesis III. El circulo
hermenéutico entre las tres mimesis, representa
el paso entre un tiempo prefigurado (mimesis I)
a otro refigurado (mimesis III) por medio de la
configuraciéon (mimesis II).

La mimesis I o pre-comprensiéon del mundo
de la accién incorpora tres aspectos. Para com-
prender una accién es menester comprender ya:
(1) los componentes estructurales de una red
conceptual (fines, motivos, agentes, circunstan-
cias, resultados); (2) el reglamento de interpre-
tacion de los actos individuales (simbolo); y (3)
las estructuras temporales que exige la narracién
(el agente de la accién es un agente atento, en
el sentido agustiniano de atencion. Su presente
permanece en la atencién que se dilata en la
espera que se va convirtiendo en memoria).

La mimesis II o composicién de la trama
constituye un estadio mediador entre la pre-
figuracion y la refiguracion. La construccién de
la trama es mediadora en tres aspectos: (1) entre
acontecimientos singulares y una historia conce-
bida como un todo (el historiador le otorga un
lugar a la infinidad de hechos individuales dis-
persos en el campo histérico); (2) entre los ele-

mentos dispersos en la pre-comprension estruc-
tural de la accién y una historia con comienzo,
desarrollo y fin (al complejo universo de motivos
aparentemente azarosos y universales el historia-
dor les quita su cardcter accidental); (3) entre las
dimensiones cronoldgica (sucesion de episodios)
y no cronolégica del tiempo (operacién configu-
rante que transforma este devenir episédico en
una historia concebida como totalidad).

La mimesis III constituye el campo de la
interseccion entre el mundo del escritor, el mun-
do del texto y el mundo del lector. Opera como
punto mediador entre mimesis II y mimesis III,
mientras que la operacion de ampliacion de la
realidad es el nexo entre mimesis Il y mimesis L.
Lo que recibe el lector no es sélo el sentido de la
obra, sino también, a través de éste, el universo
de significado del mundo y la temporalidad. Pero
no se refiere el autor a una transmisién exacta,
en el sentido de un agente que ofrece un con-
tenido ya configurado a otro agente que posee
solamente el rol de recibir. Tanto el lector como
el texto participan de la imaginacién creadora:
ambos son partes de la composicién de la trama.
El acto de lectura es siempre un procedimiento
de actualizacion del texto. El sentido de la obra
no se agota en su estructura interna, antes bien,
el sentido se obtiene de la fusién entre el texto
y la referencia del interlocutor. Esta referencia es
siempre co-referencia o referencia dialogal. En
el campo de la imaginacién creadora de la na-
rracion es donde reside, segiin Ricoeur, el plano
trascendental del ligamiento entre el tiempo y la
narracién histérica.

Consideraciones finales

El concepto tradicional de narracién histori-
ca, proclamado inicialmente por el historicismo
alemédn (Ranke y Droysen) y reformulado -sin
distinciones epistemoldgicas sustanciales— por
los historiadores europeos hasta —aproximada-
mente- la década de 1970, debe comprenderse
como una tendencia similar —-no idéntica- a la
filosofia dialéctica de Hegel, pues, en ambos
casos, el método de conocimiento se desprende
de las particularidades del objeto de estudio. De
la misma manera que en Hegel las etapas de la
l6gica corresponden a fases de la auto-determi-
nacion del espiritu, en Ranke la narracién es el
modelo adecuado para la descripcién del pasado
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debido a que la historia misma —el devenir de
los asuntos humanos en el tiempo- posee una
estructura narrativa. El ser (history) coincide con
el pensamiento (story).

En el presente, este modelo ha sido cues-
tionado por la mayoria de los historiadores y
tedricos de la historia. Nuestra hipdtesis sostiene
que en gran parte de estos casos las perspectivas
utilizadas provienen de las consideraciones de las
principales posturas del pensamiento filoséfico
de finales del siglo XX. Los autores influenciados
por la filosoffa analitica afirman que la narracién
no corresponde a un estilo de escritura acorde a
un objeto de estudio sino a un tipo de lenguaje
determinado por los propdsitos del sujeto de
conocimiento. Desde la teoria critica, se sostiene
que la narracién no debe concebirse también
como competencias (capacidad de lenguaje y
accion) derivadas de las modalidades del dis-
curso préctico cotidiano (la problematizacién del
mundo de la vida). Para los autores influenciados
por el postmodernismo, la narracién se entiende
como el conjunto de reglas que sustentan la re-
ferencia verdadera o falsa, correcta o incorrecta,
de los enunciados de un determinado tipo de
descripciéon. Los historiadores que adhieren a
la critica francesa al estructuralismo, aseveran
que la historia no se compone de acontecimien-
tos particulares sino por objetivaciones de las
précticas de los agentes del pasado. Por ultimo,
desde la perspectiva de la filosofia hermenéutica,
los autores consideran tanto la condicién finita
de estar arrojado al mundo como la inevitable
proyeccion a posibilidades futuras como partes
de un circulo hermenéutico vivo (no tautolégi-
co) en donde -mediante la narracién- el tiempo
transita desde la pre—figuracién a la re-figuraciéon
mediante la configuracion.

BIBLIOGRAFIA

1. Ankersmit, Frank. 2004. Historia y tropologia:
ascenso y caida de la metdfora. México: Fondo
de Cultura Econdémica.

2. Baines, Kenneth, James Bohman y Thomas Mc-
Carthy, (Ed.). 1987. After philosophy: end or trans-
formation? United States: Massachusetts Institute
of Technology.

3. Bloch, Marc. 1996. Apologia para la historia: o el
oficial del historiador. México: Fondo de Cultura

Econémica.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

Bourdé, Guy y Hervé Martin. 1992. Las escuelas
historicas. Madrid: Akal.

Casanova, Mauricio. 2014. De la filosofia analitica
a la filosofia del lenguaje y la hermenéutica: el
caso de la historiografia. Revista Alpha 39 (en
prensa).

Collingwood, Robin. 2004. Idea de historia. Méxi-
co: Fondo de Cultura Econémica.

Corciera, Sonia. 1997. Voces y silencios en la his-
toria. Siglos XIX y XX. México: Fondo de Cultura
Econémica.

Danto, Arthur. 1989. Historia y narracion: ensayos
de filosofia analitica de la historia. Barcelona:
Paidés.

Gardiner, Patrik. 1971. La naturaleza de la expli-
cacion historica. México: Universidad Nacional
Auténoma.

Habermas, Jiirgen. 1990. El pensamiento postme-
tafisico. México: Taurus.

Habermas, Jiirgen. 1992. La reconstruccion del
materialismo historico. Espana: Taurus.
Habermas, Jiirgen. 1993. El discurso filosdfico de
la modernidad: doce lecciones. Espana: Taurus.
Habermas, Jirgen. 1999a. Teoria de la accion
comunicativa I: racionalizacién de la accion y
racionalizacién social. Espana: Taurus.
Habermas, Jiirgen. 1999b. Teoria de la accion
comunicativa II: critica de la razén funcionalista.
Espana: Taurus.

Hegel, George Wilhelm Friedrich. 1955. Lecciones
sobre la historia de la filosofia. México: Fondo de
Cultura Econémica.

Hegel, George Wilhelm Friedrich. 1966. Fenome-
nologia del espiritu. Madrid: Fondo de Cultura
Econémica.

Hegel, George Wilhelm Friedrich. 2005. Enciclo-
pedia de las ciencias filoséficas. Madrid: Alian-
za.

Hempel, Carl. 2005. La explicacién cientifica.
Estudios sobre filosofia de la ciencia. Barcelona:
Paidés.

Henrich, Dieter. 2002. Between Kant and Hegel:
lectures on German idealism. London: Harvard
University Press.

Iggers, Georg. 2012. La historiografia del siglo XX:
desde la objetividad cientifica al desafio posmo-
derno. Chile: Fondo de Cultura Econdmica.
Lyotard, Jean-Francgois. 2004. La condicion pos-
moderna. Espana: Cétedra.

Ricoeur, Paul. 1995. Tiempo y narracion 1. Buenos
Aires: Siglo XXI.



Mauricio Casanova Brito / La evolucion del concepto de narracion histérica: auge y crisis de la idea dialéctica [...] 19
Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n° 2
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Articulos (9-19)

23.

24.

25.

Ricoeur, Paul. 2008. El conflicto de las interpre-
taciones. Ensayos de hermenéutica. Buenos Aires:
Fondo de Cultura Econémica.

Ricoeur, Paul. 2010. Etica y cultura. Buenos Aires:
Prometeo.

Veyne, Paul. 1984. Cémo se escribe la histo-
ria: Foucault revoluciona la historia. Madrid:
Alianza.

26.

27.

28.

Walsh, William. 1970. Introduccion a la filosofia
de la historia. México: Siglo XXI.

Weber, Max. 1997. Economia y sociedad: esbozo
de sociologia comprensiva. México: Fondo de
Cultura Econémica.

White, Hayden. 1992. Metahistoria: la imagina-
cion historica en la Europa del siglo XIX. México:

Fondo de Cultura Econémica.






Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n° 2
Revista anual del Grupo de Investigacion de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / INCIHUSA — CONICET / Mendoza
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Articulos (21-29)

Cristian Augusto Fatauros
Universidad Nacional de Cdordoba — CONICET

Critica de la nocién de capacidad contributiva

en un esquema impositivo justo’
A Critical Analysis of the Notion of “Ability to Pay” in a Fair Tax Scheme

Recibido: 4/10/13
Aceptado: 7/04/14

Resumen

contributiva”.

Abstract

Keywords: Rawls; Egalitarianism; Tax Justice; Taxes.

Este trabajo analiza la relevancia de la nocién de capacidad contributiva en una concepcién igualitaria de la
justicia y en particular si puede concebirse como una garantia que deriva de la proteccién de ciertas libertades
bésicas consideradas prioritarias. Se argumenta que no tiene este lugar y que por lo tanto la imposicién de tributos

no debe respetar esta restriccién ya que no existe libertad bdsica que sea protegida por el principio de “capacidad

Palabras clave: Rawls; Igualitarismo; Justicia Tributaria; Tributos.

This paper discusses the relevance of the notion of “ability to pay” in an egalitarian conception of justice and
particularly whether it could play a role as a guarantee that derives from a requirement of protection of certain
basic liberties considered as priorities. It is argued that it does not have this place, thereby tax policies should not

respect this constraint because there is no liberty protected by the “ability to pay” principle.

I. Introduccion

a democracia genera altos costos

financieros y este es un hecho que

no deberia sorprendernos. El esta-
blecimiento y mantenimiento de instituciones
democréticas genera costos econémicos maés
elevados que los que requieren otros procedi-
mientos de toma de decisiones. La razén no se
debe sélo al hecho de que es costoso movilizar la
maquinaria burocrdtica necesaria para movilizar
el aparato estatal (Held, D. 2006, 145 y ss.). Di-
cho costo también se genera por las particulares
instituciones que requiere la democracia. Esto es
asi, por lo menos en algunas concepciones de
la democracia como por ejemplo, la democracia

participativa o la democracia deliberativa (Held,
D. 2006, 243 y ss.).

Aunque en la teoria de la democracia delibe-
rativa la prioridad estd puesta en la garantia de
las libertades bdsicas, para asegurar las condicio-
nes de la deliberacion lo primordial es garantizar
que los ciudadanos disfruten de una igualdad
equitativa de oportunidades (IEOp) (Guttman, A.
y D. Thompson. 1996, 273 y ss.)% Esta IEOp exige
la satisfaccion de requerimientos particulares
para asegurar la existencia de ciudadanos infor-
mados, elecciones periddicas, publicidad de los
actos oficiales, 6rganos de control, etc. Ademads,
asegurar la garantia efectiva del ejercicio de las

1 Cristidn Augusto Fatauros. Profesor Auxiliar de Etica y Profesor Auxiliar de Filosofia del Derecho, Facultad de De-

recho y Ciencias Sociales, Universidad Nacional de Cérdoba. Doctorando en Derecho y Ciencias Sociales. Becario

Conicet Tipo I y II. E-mail: fatauros.cristian@gmail.com. Agradezco las sugerencias del evaluador anénimo.

2 Asi también lo considera la teoria rawlsiana de la justicia (Rawls, J. 1971-1999, 214 y ss)
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libertades bdsicas también coloca presion sobre
las demandas democraticas. Es asi que para que
la participacién en democracia sea considerada
valiosa, los ciudadanos deben tener sus necesida-
des bdsicas satisfechas, contar con instituciones
que permitan la participacién amplia y que la
igualdad en las oportunidades de participar no
sea meramente formal.

Se podria pensar que la distribucién de los
costos financieros para mantener en funciona-
miento tan complejo aparato institucional debe-
ria ser el resultado de una decisién democrética.
Después de todo, la democracia es el mecanismo
para decidir entre todos los asuntos que a todos
conciernen. Por ello, decidir democraticamente
en procedimientos legislativos participativos cudl
es, por ejemplo, el sistema de propiedad privada
adecuado, es un asunto que hace a la distribu-
cion de las cargas y beneficios sociales que las
instituciones establecen y producen. La doctrina
tributaria, sin embargo, tiene una idea diferente
al respecto. Asi, la doctrina juridica tributaria
toma a la exigencia de respetar la capacidad
contributiva de cada ciudadano como un pilar
fundamental de la imposicion de obligaciones
tributarias. Esta exigencia serfa una derivacion
del sistema tributario constitucional en el que
la igualdad es considerada el valor supremo en
el ejercicio del poder coactivo tributario®. La
imposicién de tributos para ser legitima, debe
ser igualitaria’.

Mi propdsito serd analizar criticamente la
nocién de “capacidad contributiva” y determi-
nar su relevancia desde el punto de vista de
una concepcion igualitaria de la justicia. En
particular analizaré si dicha nocién puede
concebirse como una garantia que deriva de
la proteccién de ciertas libertades bdsicas

consideradas prioritarias dentro de los prin-
cipios de la teoria de la justicia propuesta por
John Rawls. Mi objetivo principal serd demostrar
que en la imposicion equitativa de tributos, la
nocién de “capacidad contributiva” no tiene la
relevancia moral que la dogmdtica tributaria le
asigna. En todo caso, su utilidad serd identificar
una base factica sobre la que se determinard la
obligacion contributiva econémica adecuada,
pero dicha adecuacién no se ajusta a la nocién
de capacidad contributiva. En otras palabras,
es implausible tomar dicha nocién como una
restriccién normativa en la configuraciéon de un
esquema impositivo justo. Como conclusion, la
nocién de “capacidad contributiva’” no protege
ninguna libertad bdésica especifica y por lo tanto
su rol se justifica s6lo de manera superficial.

Il. Desarrollo

La nocion de “capacidad contributiva” estd
en crisis. Hasta no hace mucho, era comun
afirmar que una adecuada distribucién de las
cargas tributarias encontraba una restriccién
normativa en la “capacidad contributiva” de
cada ciudadano. Sin embargo, las instituciones
juridicas y econémicas de una sociedad no
deberian evaluarse independientemente de la
distribucién de beneficios sociales que dichas
instituciones producen®. Quienes buscan afirmar
una concepcion auténoma de la equidad tributa-
ria parecen menospreciar los resultados globales
producidos por las instituciones que evaldan.
Este menosprecio se traduce en la identificacién
de un criterio evaluativo de las contribuciones
de cada ciudadano independiente de la porcién
de bienes sociales que a cada ciudadano le co-
rresponde.

3 El sistema tributario constitucional estd conformado por los articulos 4, 9, 10, 11, 12, 16, 17, 75 inc. 1 de la Cons-

titucién Nacional. Véase (Sagiiés, N. 1997, 167 y ss.).

4 No es pacifica la jurisprudencia, ni la doctrina, respecto a cudl sea la concepcién correcta de la igualdad, ni si esta

igualdad se refiere a que a mayor riqueza corresponde mayor contribucién o que si existe igualdad en la riqueza

deberia existir igualdad en la contribucién. Habitualmente estas dos ideas de igualdad se denominan igualdad

vertical e igualdad horizontal. En el caso de la igualdad vertical se afirma que es una exigencia de distribucién

de la carga tributaria que toma en cuenta las diferencias entre los que mds tienen y los que menos tienen, pero

no es claro ni cudl es el pardmetro adecuado para medir quien tiene mds que otros (;bienestar?, ;oportunidades?,

;bienes sociales?, jrecursos econémicos?, j;talentos?) ni cémo debe vincularse la contribucién con el nivel de

riqueza de cada uno (;proporcionalidad?, ;progresividad?). Véase (Slemrod, J. y J. Bakija. 2008, 64-66).

5 Las distribuciones de cargas fiscales deben ser evaluadas junto con la distribucién del gasto publico (Murphy &

Nagel. 2004, 14)
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Tomaremos como punto de partida la idea
de que evaluar correctamente la justicia o in-
justicia de un esquema distributivo implica
necesariamente considerar como se organiza el
sistema institucional en general. Una institucién
puede ser injusta pero aplicada conjuntamente
con otras instituciones, puede lograr un resultado
justo. Por ejemplo, puede ser que el acceso a
ciertos trabajos implique realizar contribuciones
econémicas que no se exigen en el acceso a
otros trabajos, pero que estas contribuciones
sean utilizadas para financiar la capacitacién de
individuos que, aunque tienen el talento necesa-
rio para acceder al trabajo en cuestién, por las
circunstancias sociales en las que crecieron ese
acceso sea muy dificil. En este caso, aunque la
imposicién desigual de contribuciones adiciona-
les a ciertos individuos violaria el principio de
igualdad en la distribucién de cargas publicas,
esta injusticia produce que otras injusticias sean
disminuidas y de esta manera, el resultado es
menos injusto de lo que de otra manera serfa.

A pesar de lo atractivo que puede ser la idea
de evaluar los esquemas institucionales en sus
efectos globales, la idea de capacidad econémica
podria ser relevante como un limite a la imposi-
cion de tributos por parte del Estado®. Este limite
funcionaria como una garantia de que los im-
puestos deberian aplicarse: a) siempre que exista
capacidad econdmica y b) impactando de igual
manera sobre los que tienen igual capacidad
contributiva. Solamente bajo estas condiciones
seria legitima la imposicién de una obligacién
juridica de contribuir. Ademads, la idea de capaci-
dad econdémica podria tener una faceta positiva.
Si alguien carece de capacidad econdémica, al-
guien podria argumentar que es una exigencia de
la justicia, dotar a esta persona de lo necesario

para que alcance un cierto nivel de capacidad’.
En adelante, s6lo haremos referencia al aspecto
negativo y contributivo de las instituciones fisca-
les y no al aspecto redistributivo de los tributos
(o distributivo en sentido amplio).

La imposicién de tributos define parcialmen-
te los limites del sistema legal de propiedad pri-
vada. Asi por ejemplo, parte de la problemdtica
vinculada a los tributos se refiere al siguiente
interrogante ;estdn justificados los tributos so-
bre las ganancias personales sin distincién entre
capital y actividades periddicas? ;Estd justificado
pagar tributos por las riquezas acumuladas o
esto es desalentar a las personas que ahorran?
En el proceso de definir esas cuestiones, la
nocién de capacidad contributiva no represen-
ta ninguna funcién normativamente relevante.
Aunque podria tener algin atractivo si se la
piensa como una libertad que el Estado debe
regular pero jamds restringir. En este trabajo,
intentaremos dar sentido a la idea de capacidad
contributiva como un limite a las restricciones
que el Estado puede imponer sobre ciertas liber-
tades como por ejemplo, la libertad de disponer
de propiedad privada.

La proteccién de la capacidad econémica
consistiria en la proteccion de la libertad de
poseer un conjunto de recursos econémicos que
deberian permanecer inmunes a la imposicién
de tributos. Cuando se supera este limite, o
bien se impide alcanzar un estdndar de decencia
minimo, o bien se estd privando a las personas
de algo que tienen un derecho moralmente jus-
tificado a tener. En ambos casos se entiende la
capacidad econémica como una garantia frente
al poder coercitivo del Estado (Villegas, H., 2002,
258 y ss.)® ;Podria justificarse este limite en
alguna libertad que consideramos bdsica y que

6 Sobre la caida y rehabilitacién del concepto de capacidad econémica, véase el interesante trabajo de Pedro

Manuel Herrera Molina (Molina, P. 1998, 82 y ss.).

7 Detrés de esta idea encontramos una concepcion suficientista de la justicia, que no exige que la distribuciéon de

beneficios otorgue a todos un nivel igual de cargas y beneficios, sino que exige que las personas tengan suficiente

para mantener un cierto estdndar de vida. Sobre los problemas que trae el criterio de la suficiencia véase (Casal, P.

2007) y para una defensa de los criterios suficientistas como una manera de complementar la teorfa de la justicia

como equidad, véase (Casal, P. 2007, 323). Para una defensa del criterio suficientista y en particular como una

manera de evitar los errores que conlleva estar obsesionado con la igualdad (Frankfurt, H. 1987, 197), también

(Frankfurt, H. 1997).

8 Incluso se afirma que el principio de capacidad econdémica contiene una exigencia de que prohibe la confisca-

toriedad en materia tributaria. “En definitiva, el principio de no confiscatoriedad tributaria actdia en torno a la

capacidad econémica y puede ser una garantia complementaria de la misma, pero ademds, tiene autonomia
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deberia ser protegida en una sociedad justa? ;Po-
dria entenderse la exigencia de no traspasar un
cierto nivel de carga tributaria como un principio
de que todos contribuyan por igual?

En esta linea argumentativa, el Estado debe
respetar una cierta libertad para que su ejercicio
coactivo de imposicion de tributos sea legitimo.
Esta postura podria ser defendida desde una
concepcion de justicia libertaria segin la cual
los tributos no estdn moralmente justificados
a menos que tuviesen como finalidad el man-
tenimiento de servicios estatales minimos®. La
imposicién de tributos que estdn destinados a
financiar servicios y provisién de bienes que no
han sido consentidos constituirfa una violacién
de la libertad individual. Dicha conclusién se
apoyaria en una idea de libertad “natural” de la
que los individuos disfrutan y que es el funda-
mento moral de la propiedad privada. Si algunas
instituciones regulan o imponen condiciones
al ejercicio de los derechos que los individuos
disfrutan con anterioridad a estas instituciones,
entonces esa libertad y esos derechos se consti-
tuyen como restricciones al accionar estatal'.

Este presupuesto puede ser cuestionado des-
de un punto de vista filoséfico. Se podria contra-
decir la idea de una libertad “pre-institucional”
que debe ser protegida o garantizada. Amén de
ello, podria ser plausible pensar la nocién de
capacidad econémica propia de la ciencia del
derecho tributario (dogmadtica tributaria) como
una apelacién a una libertad “institucional” y
que protegiera algtin interés mds bdsico. ;Qué

condiciones deberian satisfacerse para que esto
sea asi? En los pdrrafos subsiguientes me encar-
gare de indagar en las condiciones que deben
cumplir las libertades bdsicas protegidas por el
principio de la igual libertad en la teoria de la
justicia rawlsiana.

I.1. Las libertades basicas en la Teoria de la
Justicia como Equidad

En la teoria de la Justicia como Equidad las
libertades bdsicas estdn constituidas como los
caminos institucionales que deberian garantizar
el respeto a los ciudadanos en tanto sujetos
libres e iguales, que participan de una empresa
cooperativa para el beneficio mutuo (Rawls, J.
1971-1999, 176 y ss)''. En tanto se conciban
como ciudadanos libres e iguales, es valioso su-
poner que tienen dos capacidades fundamentales
que ejercen y que respetan en sus relaciones
sociales. Estas dos capacidades son: la capacidad
de tener una concepcién del bien y la capacidad
de tener un sentido de la justicia. A menos que
supongamos que los ciudadanos tienen estas
capacidades, carece de sentido exigir que las
instituciones que regulan las relaciones sociales
se expresen en términos de igualdad y libertad.
Esto es asi, porque dado que las personas tienen
una capacidad de tener una concepcién del bien
y tienen una concepcidén especifica del bien que
libremente persiguen, estas concepciones deben
ser consideradas igualmente importantes y los
sujetos que las sostienen deben ser concebidos

propia” (Dorado, E 2003, AV). Segtn algunos autores, la nocién de capacidad contributiva o capacidad econémica

incorporada como principio o garantia, a diferencia de principios como el de generalidad de las leyes tributarias

se proyecta exclusivamente al campo de la justicia tributaria. Pero este concepto puede ser transformado para

incluir fines redistributivos en la imposicién de tributos y por lo tanto tomar la capacidad econémica no sélo

como indice para imponer deberes de contribucién, sino también para justificar la solidaridad y el otorgamiento

de beneficios sociales, econémicos y fiscales para el caso en que una persona no tenga “capacidad econémica”

suficiente para llevar adelante una vida minimamente decente. (Véase Chulvi, C. 2001, 227 y ss.). En la doctrina

nacional encontramos cierta cautela en el uso del concepto en Mordeglia, R. 1986, 276 y ss.

9 Véase Nozick, R. 1974. Esta concepcion también puede encontrarse en ciertos libertarios de izquierda como Va-

llentyne, P. 2007, 2012.

10 Los libertarios estdn preocupados de manera fundamental por definir cudles son las restricciones deontoldgicas

que se derivan de estos derechos “naturales” y rechazan cualquier tipo de argumento consecuencialista. (Véase

Nozick, R. 1974, 26 y ss.). Esta teoria es definida como absolutamente no-consecuencialista. Pero una teoria

deontologista puede incorporar elementos consecuencialistas sin convertirse en absolutamente consecuencialista.

(Véase Pogge, T. 1989, 44-45).

11 Para una mejor comprensiéon de la nocién de libertades y cémo éstas se acomodan entre si, véase Rawls, J.

1982a.
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como libres. Ademds, dado que los ciudadanos
tienen una capacidad para tener un sentido de
la justicia y desean tratar a los demds en térmi-
nos equitativos, cada uno de ellos es igualmente
importante para los demds y libre para compor-
tarse como lo exigen las instituciones de una
sociedad justa.

Una vez que destacamos cudles son los fun-
damentos de las libertades protegidas, es decir
las razones de su proteccion, es posible demos-
trar que la exigencia de garantizar un dmbito
de indemnidad sobre ciertos bienes econémicos
no estd moralmente justificada. Seria necesario
instrumentalmente garantizar a cada ciudadano
un minimo de recursos econémicos sélo si fuese
necesario para que puedan desarrollar en forma
auténoma un plan de vida propio. Esta garantia
exigirfa la provisién de bienes en aquellos casos
en que la persona no tuviese bienes suficientes.
Este andlisis nos llevaria mds alld del estudio de
un criterio para evaluar las contribuciones que
los ciudadanos deben realizar.

En este sentido, la intencién y el objeto
primario de este trabajo es la evaluacién de la
nocién de “capacidad contributiva” en la distri-
bucién de cargas impositivas y no, en cambio,
analizar criterios de justicia en la distribucién
de bienes sociales. Sin embargo, es suficiente
afirmar que esta capacidad protegida no nece-
sariamente requiere bienes econémicos. Si una
persona tiene suficientemente satisfechos por
igual sus intereses en educacion, en salud, en
alimentacién y en vivienda, en tanto ciudadano
es respetado como sujeto libre e igual. Es por
ello que el hecho de que no pueda llevar ade-
lante su particular concepcion del bien, y atin
cuando esto no sea posible ni siquiera en un
nivel minimo, no es responsabilidad de la socie-
dad garantizarle el éxito en sus planes. Es decir,
si las instituciones establecen un esquema de
libertades iguales para todos, las libertades es-
pecificamente vinculadas con la igualdad politica
estdn garantizadas de manera suficiente, y no
existen desigualdades en el acceso o disfrute de
las demas libertades bdsicas, entonces la nocion
de capacidad econémica no implica respetar
ningun tipo especifico de libertad bdsica.

El argumento presentado mds arriba también
ha sido utilizado para justificar que los derechos

12 Courtis V. y C. Abramovich. 2002, 224-226.

econdmicos sociales y culturales (DESC) pueden
restringir los derechos civiles y politicos. Un
ejemplo citado por Victor Abramovich y Christian
Courtis es el del Tribunal Europeo de Derechos
Humanos (TEDH) en la sentencia del caso “Ja-
mes y otro ¢/ Reino Unido”*2. En dicha sentencia
el tribunal aclara que la proteccién del derecho
a la vivienda tiene prioridad sobre el derecho
de propiedad inmobiliaria de los particulares.
Incluso el tribunal afirma:

El margen discrecional [del Estado] es
bastante amplio para abarcar una legis-
lacién que garantice en esta materia [i.e.,
locaciones a largo plazo] una mayor justicia
social, incluso cuando dicha legislacién se
inmiscuye en las relaciones contractuales
entre personas privadas y no favorece di-
rectamente ni al Estado ni a la sociedad
como tal (TEDH, citado de Courtis, V. y C.
Abramovich. 2002, 225).

El razonamiento expresado por el Tribunal,
ademds de ilustrar cémo los DESC pueden tener
prioridad sobre los derechos civiles, debe ser
considerado a la luz de una teoria de la justicia
igualitaria. En este sentido, cualquier contribu-
cion que el Estado requiera de los ciudadanos
(servicios sociales, tributos, cargas especiales)
debe ser evaluada segin los resultados sociales
que esas contribuciones produzcan. En sintesis,
mi argumento no se apoya tanto sobre cudles
son los derechos que el Estado necesariamente
debe garantizar, sino sobre la idea més general
que afirma: “la justicia de las contribuciones
solicitadas por el Estado deben ser evaluadas
a la luz de los objetivos sociales que intenta
producir”.

Este ejemplo nos ayuda a comprender mejor
por qué para valorar la justicia o injusticia de un
sistema social necesitamos contar con una con-
cepcion completa sobre cémo deben organizarse
las instituciones sociales. En particular, el foco
debe estar puesto sobre aquellas instituciones
que distribuyen bienes como las libertades politi-
cas y las oportunidades de acceder a los diferen-
tes cargos y posiciones sociales. La distribucién
de estos bienes y la satisfaccién de garantias
como la igual libertad y la igualdad equitativa
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de oportunidades (Rawls, J. 1971-1999) tienen
prioridad frente a la distribucion de bienes como
ingresos y riquezas. Por eso, la evaluacién de la
distribucién de cargas sociales, entre las que es-
tdn incluidos los tributos, no puede ser abstraida
de la evaluacién de la distribucién general de los
beneficios sociales que lleva adelante el esquema
institucional en su conjunto.

11.2. Otros principios relevantes en la Teoria de
la Justicia como Equidad

En este punto de la argumentacién seria
conveniente aclarar cudles son las razones por
las que el Principio de la Igual Libertad tiene un
papel preponderante en este trabajo'®. Aunque es
muy comun el tratamiento y andlisis de elemen-
tos aislados de la teoria de la justicia rawlsiana
mi propésito es indagar el rol que la nocién de
capacidad contributiva podria tener dentro de
dicha teoria'*. Para Rawls, las instituciones de-
ben distribuir los bienes que son producto de la
cooperacién social para garantizar los siguientes
pardmetros: igualdad en libertades bdsicas (lo
que incluye libertades politicas), igualdad equi-
tativa de oportunidades y asegurar que cualquier
desigualdad en ingresos y riquezas mejore la po-
sicion de las personas que menos reciben'.

Algunos autores sugieren que un principio
que asegure un ingreso minimo serfa mds consis-
tente con la argumentacion provista por Rawls!S.
De este modo, el Estado sélo deberia asegurar
que las personas reciban una cantidad minima

para satisfacer sus necesidades humanas basi-
cas y no deberfa tratar de que las desigualdades
mejoren a los que estdn peor. Este argumento
confunde la nocién de un “minimo social”,
que se asegura a través de la implementacién
conjunta de los principios de justicia y la incor-
poracion de un principio especifico que asegure
un “ingreso” minimo. La idea de que la “Justicia
como Equidad” deberfa implementar un ingreso
bésico universal ha sido defendida por el fil6sofo
belga Philippe Van Parijs. Sin embargo, Rawls es
escéptico sobre este mecanismo y especificamen-
te afirma que aquellas personas que deciden no
trabajar no por ello deberfan ser subsidiadas.
Ello en parte se justifica por su concepcién de
la responsabilidad que tienen los ciudadanos por
los fines que eligen perseguir en su vida privada.
El Estado no debe subsidiar a quienes deciden
pasar sus dias ociosos'’.

Sin embargo, el punto debatido aqui no es
tanto de qué manera deben distribuirse los bie-
nes sociales, sino como deben distribuirse las
cargas sociales. Por ello, en el préximo apartado
analizaré qué principios toma como relevantes la
teoria rawlsiana de la justicia.

I1I. Principios adecuados de contribucion
tributaria

Para finalizar podriamos considerar si la
idea de capacidad contributiva tiene algun lugar
en la distribucién de los costos por la provision
de otros bienes ptblicos diferentes de aquellos

13 Tal como ha sido destacado por un evaluador anénimo, en la obra rawlsiana la proteccién de las libertades

bésicas es s6lo una de las condiciones exigidas para que una sociedad sea justa.

14 Véase por ejemplo Arneson, R. J. 1999a.

15 Sin duda que en una sociedad igualitariamente justa, el valor de las libertades politicas de cada ciudadano (o

sus oportunidades de participar politicamente) deben tener aproximadamente el mismo peso. Véase la discusion

sobre las exigencias de la igualdad politica en el disefio constitucional de una sociedad justa en Rawls, 1971-1999,

194-200). Los tributos pueden constituir una herramienta poderosa para promover fines sociales que prevengan

las excesivas desigualdades econémicas y contribuyan a la dispersion de la propiedad privada. Sin embargo, esa

discusion deberia asumir la premisa que se defiende y argumenta en este trabajo, es decir, la idea de que la potestad

de imponer tributos no debe limitarse a través de la nocién de capacidad contributiva. He desarrollado esta discu-

sién en otro trabajo (Fatauros, 2014b). A lo sumo la capacidad contributiva representa un principio del tipo “debe

implica puede”, o de manera similar, “no existe obligacién de hacer aquello que uno es incapaz de hacer”. Sobre una

particular interpretacion del principio y una critica de su relevancia para el argumento a favor de las desigualdades

econdmicas, véase Cohen. 2008, 250 y ss. Agradezco al evaluador anénimo por resaltar este problema.

16 En particular, Waldron. 1986). Analizo esta discusién en otro trabajo. Véase Fatauros. 2014a.

17 Van Parijs defiende su visién en Van Parijs. 1995 y en Van Parijs. 2003. Rawls aborda el tema en Rawls. 1982,

reimpreso en Rawls. 1986 y finalmente en Rawls. 2001.
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bienes que deben ser obligatoriamente provis-
tos por el Estado. En este dambito, uno podria
incorporar el principio de que la contribucion
debe ser distribuida de acuerdo al beneficio
obtenido (Rawls, J. 1971-1999, 249-251)'. ;Qué
lugar tiene este principio de distribucion de las
cargas tributarias en la estructura de Justicia
como Equidad? ;Bajo qué condiciones es co-
rrecto requerir contribuciones que se correlacio-
nen con los especificos beneficios que obtiene
una persona de los arreglos institucionales? En
esta pregunta es Util remarcar que asi como la
concepciéon de justicia como equidad aplica
diferentes criterios de evaluacién a la distribu-
cién de los diferentes bienes: libertades, opor-
tunidades e ingresos y riquezas; también en la
distribucién de las cargas contributivas, existen
diferentes criterios de evaluacién. Por un lado
encontramos un principio de contribucién pro-
porcional en el caso de actividades de consumo.
Las personas deberian contribuir de acuerdo a
los bienes que son consumidos del pozo comun
de recursos sociales (Rawls, J. 1971-1999, 246).
En cuanto a la contribucién que deben hacer las
personas por sus riquezas y por la transferencia
que hacen de éstas (regalos y legados) Rawls
propone un principio basado en la promocion
de un objetivo social: la dispersién del capital y
la preservacion de las garantias de las libertades
bésicas (Rawls, J. 1971-1999, 245-247). También
las libertades politicas y la equidad en el valor
de las oportunidades sociales tienen una especial
importancia en la aplicacién de este principio
contributivo (Rawls, J. 1971-1999, 245-247).
Finalmente, el principio de contribucién segin
el beneficio recibido por cada ciudadano sélo
tiene aplicacién en los recursos que sean produ-
cidos por el gobierno en casos en que los rema-
nentes de la produccién social sean dispuestos
para lograr otros objetivos econémicos (Rawls,
J. 1971-1999, 249-251).

Ahora bien, si la nocién de capacidad con-
tributiva es normativamente inerte, y no tiene
un rol especifico en la evaluacion de las institu-
ciones que exigen contribuciones econémicas de
los ciudadanos, j;seria posible presentar alguna
alternativa?

Una manera alternativa de formular un
criterio evaluador de la distribuciéon de cargas
econdmicas es mediante la incorporacién de
diferentes criterios. Un criterio plausible seria
evaluar la carga contributiva de acuerdo con el
sacrificio que implique la carga contributiva. De
esta manera, el tributo serd determinado de tal
modo que cada ciudadano realice una contribu-
ciéon que aunque desigual en el monto, consti-
tuye un sacrificio proporcionalmente igual. De
cualquier modo, existen diferentes concepciones
de la medida del sacrificio debido. Uno podria
examinar si una sociedad igualitariamente jus-
ta deberfa tomar una concepciéon como la que
propone Jean-Jacques Rousseau (Rousseau, J. J.
1987, 132 y ss.).

Rousseau propone un criterio basado en
el sacrificio proporcional correlacionado con la
porcion de bienes de cada ciudadano. Segun
Rousseau, la proporcién es sinénimo de equi-
dad. Quien tiene 10 veces mds que los demds
debe contribuir 10 veces mds que los demds.
Sin embargo no es claro por qué la relacién
no puede ser diferente. Por ejemplo, que quien
tiene 10 veces mds deba contribuir 15 veces
mds que los demads. Es decir, la proporciona-
lidad podria ser insuficientemente equitativa
en cuyo caso deberfamos defender un criterio
progresivo en los tributos. En segundo lugar,
este autor afirma que es posible distinguir entre
bienes que son superfluos y necesarios para la
subsistencia, pero no proporciona un criterio
certero para hacer la distincién. En tercer lu-
gar, alguien podria alegar que la contribucién
deberia correlacionarse con las ventajas que se

18 En la doctrina tributaria, a este tipo de servicios que implican una contribucién de acuerdo al beneficio recibido

y que no constituyen servicios esenciales del Estado, cominmente se los denomina “tasas” o “contribuciones
especiales”. (Mordeglia, R. 1986, 205-233; Villegas. 2002, 169-197). Sin embargo, dado que las tasas, las contribu-

ciones especiales y los impuestos implican el ejercicio de un poder coercitivo por parte del Estado que implica

una prestacion de parte de los ciudadanos, podrian asimilarse. Peter Vallentyne, los asemeja incluso a cualquier

tipo de prestacion que el Estado pueda coactivamente exigir, como por ejemplo, el servicio militar obligatorio.

“Moreover, I shall also include state-required provisions of services (e.g., military service, or use of one’s car or land)

or goods (e.g., crops) as taxes as well (even though they need not require the payment of any specified financial

value)”. Véase Vallentyne, P. 2012, Ap. L.
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obtienen de la existencia del Estado. Pero este
criterio no es equivalente al sacrificio sino mds
bien al beneficio adquirido.

No obstante las dificultades que conlleva
determinar un criterio correcto para evaluar las
contribuciones econémicas de los ciudadanos la
conclusiéon es simple. La nocién de capacidad
contributiva no tiene un rol normativo determi-
nado al momento de evaluar el sistema tributa-
rio. Si se acepta que los tributos pueden servir
como una herramienta para alcanzar objetivos
sociales tales como la justicia distributiva, enton-
ces es necesario aceptar que el sacrificio puede
no ser proporcional y que el beneficio obtenido
puede ser irrelevante.

La tributacién exigida a quien tiene
bienes superfluos, en tiempo de necesi-
dad, puede extenderse sobre todo aquello
que esté mds alld de las necesidades de
subsistencia. (Rousseau, J. J. 1987, 133,
traduccion propia).

De este modo, Rousseau niega la idea de una
cierta capacidad contributiva que nos auxilie en
la determinacién de la contribucién adecuada.
Cualquier persona deberia contribuir todo aque-
llo que no fuese estrictamente necesario para
subsistir. Pero esto no podria plausiblemente
ser tomado como un criterio de justicia en la
distribucién de cargas sociales.

IV. Conclusion

;Cémo queda entonces la nocién de capaci-
dad contributiva, una vez que se examinan los
diferentes criterios evaluativos de las institucio-
nes que distribuyen cargas sociales? La respuesta
que parece surgir es que la nocién de “capacidad
contributiva” no tiene un rol normativamente
relevante en la Teoria de la Justicia como Equi-
dad. No cumple una funcién de restriccion de
la potestad tributaria estatal en contra de los
esfuerzos de la doctrina. Dicho concepto no con-
tribuye a comprender cémo debe garantizarse
la igualdad en la aplicacién de las instituciones
tributarias. Si por otra parte, se entiende que el
principio de capacidad contributiva estd basado
s6lo en la nocién de igualdad formal, esta nocion
no es util para determinar cuando la capacidad
contributiva de una persona ha sido vulnerada

y por lo tanto, inttil para determinar cuando
el tributo se convierte en una actividad confis-
catoria. Por todo ello, el concepto de capacidad
contributiva resulta irrelevante como criterio de
justicia tributaria.

En una concepcién liberal de la justicia
como la representada en Jjusticia como Equidad
el Unico limite en la imposicién de una carga
social o el requerimiento de una contribucién
tributaria se encuentra en la idea de libertades
bésicas. En la especificacion de estas libertades
no hay lugar para proteger la libertad de tener
propiedad privada mds alld de los carriles insti-
tucionales predeterminados. Cada libertad es un
camino institucional que las personas pueden
elegir y que estd protegido de la interferencia
de los demds, pero su definicién y justificacién
depende de la justicia del esquema institucional
en su totalidad y no de ciertas instituciones con-
sideradas de manera aislada.
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Resumen

Chantal Mouffe ha criticado con vehemencia la propuesta deliberativa de Jiirgen Habermas por lo que interpreta
como una negacién del conflicto politico. El objetivo de este trabajo es reconsiderar esta objecién. Para ello se
reconstruye la critica mouffeana a partir de cuatro diferentes planos analiticos en lo que refiere a las posibilidades
de comprensién y aceptacién del antagonismo. En contra de lo sostenido por Mouffe, afirmamos que a pesar de
que el modelo deliberativo coloca un énfasis prioritario en la dimensién consensual de la practica comunicativa,
el conflicto constituye un supuesto necesario e irreductible que estd presente en la base del edificio tedrico de la
propuesta habermasiana.

Palabras clave: Democracia deliberativa; Consenso politico; Antagonismo politico; Pragmadtica universal.

Abstract

Chantal Mouffe has strongly criticized the Jiirgen Habermas’ deliberative proposal for what she asserts is the
negation of political conflict. In this paper we reconsider this objection by rebuilding this critique through four
different dimensions which consider the possibilities of comprehension and acceptation of antagonism. Thus, in
opposition to what Mouffe supports, we assert that even though his deliberative model emphasizes the consensual

dimension of the communicative practice, conflict lays on the basis of the Habermas’ theoretical structure as a

necessary and unavoidable concept.

Keywords: Deliberative Democracy; Political Consensus; Political Antagonism; Universal Pragmatics.

Introduccion

| pensamiento tedrico-politico pa-
j”* rece exhibir actualmente un rasgo
4 paradigmitico: lo politico, en tanto
su objéto de estudio, es concebido como un
dominio esencialmente conflictivo o bien se
define desde de una arista prioritariamente
consensual. Siguiendo a Eduardo Rinesi (2005),
dicha dicotomia puede rastrearse a partir de
lo que constituye una suerte de “lucha eterna’
entablada entre una consideracion tedrica o filo-
séfica y una consideracién trdgica de las cosas.
Mientras que el pensamiento trdgico parte de la
aceptacion del caracter irreductible del conflicto
en la vida de los hombres y de las relaciones que
se establecen entre ellos, la filosofia politica —en

tanto filosofia racionalista que intenta represen-
tar el conflicto, es decir, ordenarlo- sélo puede
establecer su estructura conceptual pagando el
alto precio que implica suprimir aquella irre-
ductibilidad tragica. Frente a este panorama,
un interrogante decanta de manera automdtica:
“;Estaremos obligados a tomar partido en esa
antigua querella?” (Ibid., 16). En consonancia
con Rinesi, la respuesta intuitiva que aqui pro-
ponemos resulta decididamente negativa. De alli
que las ideas de consenso y de conflicto deban
ser comprendidas mds bien como “las dos partes
de una unidad inseparable, y que no puedan
pensarse, en consecuencia, sino en su mutua
relacion” (Ibid., 23).
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No obstante, y en contra de esta vision, la
tendencia mayoritaria de la literatura politica
parece insinuar una respuesta afirmativa al in-
terrogante antedicho. Asi, la eleccién excluyente
entre una concepcién conflictivista, por una par-
te, o una concepcion consensualista y obstinada
en la bisqueda de un completo orden, por otra,
constituye un aspecto caracteristico del pensa-
miento politico contempordneo. El &mbito de las
teorfas sobre la democracia, en tanto que una de
las parcelas centrales de dicha indagacién, no
puede escapar a esta dominante disyuntiva con-
ceptual. De alli que las perspectivas maniqueas
también en este rubro sean mds bien la norma
antes que la excepciéon. Uno de estos planteos
dicotémicos, que constituye el objeto de este
trabajo, es el que contrapone de manera mecéa-
nica las concepciones democrdticas de Jiirgen
Habermas y de Chantal Mouffe. Esta mirada,
que aparece como sedimentada y presupuesta
en la mayor parte de la reflexion democrdtica
contempordnea, enfrenta el consensualismo del
primer enfoque al conflictivismo del segundo.

Sugestivamente, es la propia Chantal Mou-
ffe una de las autoras que mads insistentemente
ha promovido esta descripciéon dicotémica. La
politéloga belga ha criticado enfdticamente al
enfoque deliberativo por lo que concibe como
un abandono de la dimensién conflictiva del
dominio politico. Asi, impugna este enfoque por
su “negacién de la dimensién de lo politico, y la
idea de que el objetivo de la politica es esta-
blecer consenso” (Mouffe, C. 2007, 89). Si bien
otros autores también han insinuado este tipo
de objeciones al modelo deliberativo, la agudeza
de la posicién mouffeana radica en la reapro-
piacién de ciertas concepciones schmittianas
sobre lo politico. Serd a partir de este acento
prioritario en la dimensién antagénica que la
politéloga belga postule su esquema democrético
agonistico.

La critica que Mouffe apunta contra la con-
cepcion democrdtica habermasiana encuentra
en Facticidad y Validez —cuya primera edicién
alemana data del afio 1992- su desarrollo més
acabado. En esta obra, Habermas expone siste-
madticamente las consecuencias que a partir de su

Teoria de la Accion Comunicativa se siguen para
una concepcion juridico—politica que, asociada a
la ética discursiva, configura una teorfa norma-
tiva de la democracia. (Velasco, J. C. 2013) Es
en este marco que el presente trabajo propone
un abordaje diferente respecto del que plantea
la lectura critica de la democracia deliberativa
planteada por Mouffe. Por tanto, cabe aclarar —ya
desde este momento preliminar— que nos ceili-
mos aqui estrictamente a los escritos publicados
por Habermas hasta la década del noventa en
donde, sobre la base de su teoria comunicativa,
el autor ha estructurado los pilares fundamen-
tales de su propuesta democrético—deliberativa.
En tal sentido, se dejan de lado las obras mds
recientes en las que las reflexiones del alemdn
se encaminan mds bien hacia otros dominios del
pensamiento social.

En especial, en sus ultimos escritos Ha-
bermas ha dedicado gran atencién al rol de
la religion como una fuente de lazos de soli-
daridad que no deberia ser menospreciada en
la funcién de integracién de las sociedades
contempordneas. (Habermas, J. 2006, 2008) Una
interesantisima discusién, que excede los pro-
positos de este trabajo, es si este giro religioso
que Habermas ha venido imprimiendo a sus
reflexiones implica un abandono del proyecto
ilustrado (Lépez de Lizaga, J. L. 2011) o una
inversién de la modernidad (Flores d’Arcais,
P. 2008) y, consecuentemente, una declaracién
de fracaso de su pensamiento previo; o si, en
cambio, debe entenderse en continuidad con
sus trabajos anteriores ramificados ahora hacia
dmbitos que hasta entonces habian estado més
bien marginalizados en su obral.

Ponderando estos ultimos escritos de Ha-
bermas, podria reputarse como extemporaneo o
inocuo remitir, tal como aqui se hace, al debate
entre las concepciones democréticas de Haber-
mas y de Mouffe en los términos de las coorde-
nadas de una abstracta disyuntiva entre consen-
so y conflicto. No obstante, la irresuelta disputa
que tiene lugar entre los defensores de uno y
otro modelo continda siendo todavia hoy foco
de numerosas intervenciones tedricas®>. De la
mano de este debate, la interrogacién acerca de

1 Para una interesante reconstruccion de este panorama véase Velazco, J. C. 2013, Cap. 7.
2 Entre otras, véase: Norval, A. 2007; Jezierska, K. 2011; Erman, E. 2009; Giirsozlii, E 2009; Brady, J. 2004; Knops, A.

2007; Shaap, A. 2006; Hiller, J. 2003; Purcell, M. 2009.
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la comprensién democrdtica que mejor pudiera
adecuarse a nuestras realidades sociopoliticas si-
gue resonando con fuerza: ;Debe concebirse a la
democracia como aquel sistema que se incardina
hacia la bisqueda intempestiva del consenso y el
orden politico —tal y como la lectura de Mouffe
describe la democracia deliberativa-? ;Debe, por
el contrario, entenderse como el campo de ba-
talla que demarca los limites de la disputa entre
las ideas y los intereses que fulguran al calor de
una confrontacién permanente e inagotable? ;0
debe, mds bien, asumirse como una remisién
simultdnea y dialéctica entre las figuras del con-
senso y del conflicto?

Consideramos que el tipo de indagacién
aqui propuesta, respecto de la manera en que el
enfoque habermasiano asume la conflictividad y
la incertidumbre social, constituye una referencia
ineludible a la hora de desentrafiar la amplitud
de la discusion que tiene lugar entre demdcratas
deliberativos y agonisticos. Frente al contexto
delineado, el propdsito especifico de este trabajo
es reconsiderar las objeciones que Mouffe pre-
senta ante el modelo deliberativo por el supuesto
destierro de la dimensién conflictual del dmbito
politico. A tal fin, desmenuzaremos esta critica
mediante la identificacién de diferentes planos
analiticos en lo que respecta a las posibilidades
de comprensién y aceptaciéon del antagonismo.
De la mano de cada una de estas disecciones
conceptuales sostendremos que, en contra de la
interpretacion mouffeana, el conflicto constituye
un supuesto irreductible que estd presente en la
base de todo el edificio tedrico de la democracia
deliberativa habermasiana.

La disposicién de la argumentacién que
aqui presentamos adquiere la forma de una
exploracion geolédgica de diferentes horizontes
de reconocimiento del antagonismo. Ellos van
desde el nivel mds visible, representado por una
corteza superficial de asimilacién del pluralismo
ético—politico, hasta llegar al profundo nticleo
rocoso de la aceptacion de la imposibilidad de
contar con un fundamento udltimo e infalible en
el cual anclar la objetividad de lo social. En el
corrimiento de estas diferentes capas de recono-
cimiento del conflicto, descubrimos que existen
buenos argumentos para suponer que el enfoque
habermasiano reconoce al antagonismo, ain en
el sentido mds fundamental y profundo, como
un elemento necesario e inerradicable.

Primer horizonte: El conflicto como
pluralismo

A los ojos de Mouffe, uno de los efectos mas
perniciosos del modelo democrdtico consensua-
lista de Habermas es que su distincién entre
cuestiones éticas y morales impondria un limite
infranqueable para que cierto tipo de reclamos
referidos a aspectos ético—existenciales puedan
ser expresados en la esfera ptublica. El afdn de
alcanzar un consenso completamente inclusivo,
implicarfa la virtual eliminacién del pluralismo
de dicha esfera. Si el consenso sélo puede al-
canzarse sobre la base de principios abstractos,
el potencial conflictivo de las diferentes visiones
sobre la vida buena debe quedar encorsetado
dentro de una anémica ingenieria institucional
justificada por principios morales universales,
tales como los que propone Habermas: “Debido
a que postula la posibilidad de disponer de un
consenso sin exclusiones, el modelo de la demo-
cracia deliberativa es incapaz de representarse
adecuadamente el pluralismo liberal democré-
tico. De hecho, (...) la condicién misma para
la creacién de un consenso es la eliminacién
del pluralismo de la esfera publica” (Mouffe, C.
2003, 65).

Sin embargo, la interpretacién sobre este pri-
mer velo de ignorancia respecto del conflicto que
Mouffe imputa a Habermas parece dejar de lado
algunos aspectos que resultan esenciales para el
diagrama tedrico de la democracia deliberativa.
Precisamente una de las preocupaciones centra-
les del autor alemdn es la de cémo resulta po-
sible lograr una convivencia exitosa en términos
de legitimidad, en un mundo atravesado por el
pluralismo de perspectivas éticas. En efecto, uno
de los principales problemas que se plantea en
las sociedades modernas es el de como juzgar
la validez de las normas y enunciados que te-
nemos por verdaderos o correctos y cuyos cri-
terios de justificacién han de poder mantenerse
sin garantias metasociales: “El pluralismo de las
perspectivas del mundo implica que las doctri-
nas comprensivas (...) entran en conflicto en lo
concerniente a la verdad de sus proclamaciones,
la justicia de sus preceptos y la credibilidad de
sus promesas” (Habermas, J. 2001, 42).

Desde la mirada de Habermas, son las con-
diciones intrinsecas del habla argumentativa las
que ahora ocupan el lugar de las certezas que



34 Julidan Gonzélez / Repatriando al desterrado que nunca se marchd. ;Un Habermas conflictivista?
Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n°® 2
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Articulos (31-43)

anteriormente poseian las grandes religiones:
“Asi, el peso de la integracién social se desplaza
cada vez mds a las operaciones de entendi-
miento intersubjetivo (...), entonces la sociedad
habrd de quedar integrada en iltima instancia
a través de la accién comunicativa” (Ibid., 1998,
88). En este sentido, la democracia deliberativa
habermasiana encuentra en el programa de
la pragmdtica universal del lenguaje su piedra
angular de justificacion, de la cual se deriva el
presupuesto normativo de reconocimiento de
igual respeto y de inclusién irrestricta de los
afectados.

A partir de lo anterior, Habermas postula
la existencia de una conexion interna entre la
formacién procedimental del derecho propia del
Estado constitucional moderno y el principio de
la autolegislacién democrética. Dicha defensa
del Estado de derecho despierta un sinnimero
de reparos desde el punto de vista de las capa-
cidades de autoafirmacion que pueden disponer
las identidades colectivas que conviven en su
interior (Ibid., 1999b, 189). En este sentido, la ob-
jeciéon de Mouffe se dirige contra la eliminacién
del pluralismo que implicaria dicha priorizacién
de lo justo sobre lo bueno. Sin embargo, a favor
de la postura habermasiana es posible afirmar
que el hecho del pluralismo es una de las con-
diciones para la existencia de la politica delibe-
rativa. (Marti, J. 2006, 28) En palabras del propio
Habermas, “tan pronto como tomemos en serio
la conexion interna entre el Estado de derecho
y la democracia se ve claramente que el sistema
de los derechos no sélo no es ciego frente a las
desiguales condiciones sociales de vida, sino que
tampoco lo es frente a las diferencias culturales”
(Habermas, J. 1999b, 194).

Efectivamente, tal como lo resalta Mouffe,
Habermas pretende un tipo de neutralidad ética
para su propuesta democrdtica que permita una
coexistencia procedimental no inclinada hacia
ninguna concepcién particular de la vida buena.
De alli que la teoria de los derechos defendida
por Habermas “mantiene en realidad una abso-
luta prioridad de los derechos frente a los bienes
colectivos” (Ibid., 204). Sin embargo, como el
autor se apura en aclarar, el Estado de derecho
entendido en su concepcion internamente de-
mocrdtica viene ya impregnado de todas aquellas
perspectivas éticas que quedan abarcadas por su
regulacion.

En este sentido, “todo ordenamiento juri-
dico es también, la expresion de una forma de
vida particular y no sélo el reflejo especular del
contenido universal de los derechos fundamen-
tales” (Ibid., 205). Puede afirmarse entonces que
de ninguna manera se requiere un vaciamiento
identitario de las diferentes perspectivas sobre
la vida buena para formar parte de una etici-
dad superior revestida de la forma estatal. Por
el contrario, son precisamente los contenidos y
elementos que aportan las identidades colectivas
los que determinan la materialidad del derecho.
Sin dichos recursos la norma juridica quedaria
constituida por una pura formalidad carente en
absoluto de contenido.

Desde una arista diferente, la critica mou-
ffeana podria ser reconducida hacia otro terreno.
Como queda insinuado, la democracia delibe-
rativa lleva en su propio seno los presupuestos
inevitables del habla que Habermas reconstruye
en su pragmdtica universal, uno de cuyos ele-
mentos cardinales es la nocién de discurso: “El
discurso puede entenderse como aquella forma
de comunicacién emancipada de la experiencia
y despreocupada del actuar cuya estructura
garantiza que s6lo pueden ser objeto de la dis-
cusion pretensiones de validez problematizadas
(...); que no habréd limitacién alguna respecto de
participantes, temas y contribuciones (...); que
no se ejercerd coaccién alguna, como no sea la
del mejor argumento, y que, por consiguiente,
queda excluido todo otro motivo que no consista
en la bisqueda cooperativa de la verdad” (Ibid.,
1999c¢, 180).

En este punto, la critica de Mouffe puede
adquirir ribetes ligeramente diferentes. En efecto,
el cuadro de un foro de sujetos ilimitadamente
inclusivo que, sin ningtin tipo de presién, debate
sobre el valor de los argumentos que se presen-
tan, puede ser tildado de utopia impracticable
que termina por eludir las disputas fdcticas que
acaecen cotidianamente en nuestras sociedades.
Asi, bien pueden levantarse reparos sobre la ca-
pacidad de que gozaria el dispositivo discursivo
para dar cabida a aquellas voces que pujan por
el reconocimiento de sus identidades colectivas.
En efecto, la autora considera que Habermas
“elimina” el pluralismo “de la esfera publica me-
diante los procedimientos de la argumentacion”
(Mouffe, C. 2003, 65). Dicho de otro modo, el
discurso como mecanismo de integracién social
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queda admitido soélo al alto precio de asumir una
imagen consensual irreal de lo social; imagen
que, a la postre, aniquila la diferencia.

Ciertamente el enfoque habermasiano su-
pone que existe una base consensual en que se
desarrolla habitualmente la comunicacién. En
este plano, Habermas distingue entre dos formas
diferentes de comunicacién: la accién comuni-
cativa (interaccion) y el discurso. La primera de
ellas viene garantizada por un masivo consenso
de fondo que asegura su normal reproduccion.
Este supuesto encuentra su nticleo en concepto
de “mundo de la vida” (Lebenswelt) que constitu-
ye el horizonte en el que los agentes comunica-
tivos se mueven “ya siempre”. En dicha forma de
comunicacién el entendimiento se asegura por
la aceptacion rutinaria y mds o menos ingenua
de las pretensiones de validez vinculadas a cada
acto de habla.

Ahora bien, desde el momento en que al-
guna de esas pretensiones de validez es puesta
en cuestién el consenso ingenuo de la accién
comunicativa desaparece y da paso al discurso.
En este caso, la validez de la enunciacién queda
problematizada y se vuelve hipotética. De alli
que pueda decirse que el discurso “representa
una cierta ruptura con el contexto normal de
la interacciéon” (McCarthy, T. 1992, 339). A la luz
de esto, puede destacarse que el aspecto que
se pone en juego al momento de la iniciacién
de un discurso es siempre la disputa sobre una
determinada pretension de validez.

Enfocado desde este dngulo la puesta en
marcha del mecanismo discursivo tiene su pun-
to de iniciacién necesario en los innumerables
focos de conflictividad existentes en las socie-
dades modernas y plurales. Justamente serd a
partir de la manifestacién de una situacién de
conflicto que se dé inicio a la argumentacion.
Concretamente, sin la irrupcién de algin tipo
de desacuerdo no existirfa materia sobre la que
deliberar: “Sin el horizonte de un mundo vital
de un grupo social determinado y si no hubiera
conflictos de accién en una situacién determina-
da en las que los participantes consideren que
su tarea sea la regulacién consensual de una
materia social conflictiva, careceria de sentido
querer realizar un discurso préctico” (Habermas,
J. 1985, 128-129).

Por ello, “lejos de ser un obstdculo para el
desarrollo de la deliberacion, la existencia de

desacuerdos es su propia condicién de posibili-
dad. No existe deliberacion si no hay preferencias
divergentes y desacuerdos que resolver” (Marti, J.
2006, 28). De esta manera, al contrario del argu-
mento delineado por Moulffe, el discurso aparece
como el terreno de operaciones en el que las
unidades de sentido se ponen en disputa. Asi,
“no s6lo garantiza sino que fomenta y acelera la
pluralizacién de formas de vida y la individuali-
zacion de estilos de vida. Cuanto mads discurso,
tanta mas contradiccién y diferencia” (Habermas,
J. 1990, 181). La estructura discursiva no s6lo que
no niega el antagonismo sino que, ciertamente,
encuentra en €l su punto desencadenante. Con
ello, la primera franja del suelo del reconoci-
miento del conflicto, en tanto que pluralismo,
queda ya traspasada.

Segundo horizonte: El conflicto como
elemento empirico

Otra versién de la critica mouffeana apa-
rece como una variante de la anterior. Segin
ella, la negacién del antagonismo apareceria
asociado a una visién que concibe al discurso
como un mecanismo suficientemente apto para
la resolucién de todo tipo de disputa. Dicha
perspectiva omnidiscursiva resultaria ciega frente
a los elementos de desigualdades y exclusiones
que impregnan de punta a punta las tramas de
las interacciones habituales en las sociedades
contemporédneas. El foco del analisis coloca-
do exclusivamente sobre un tipo de lenguaje
orientado al entendimiento, tal como el que se
presupone para todo discurso, conduce a una
distorsién de las rutinas habituales de la co-
municacion, que transcurren mds bien por los
canales de una accion estratégica orientada por
el egocentrismo de los sujetos.

En este sentido, Mouffe afirma que el “mo-
delo de consenso” que informa a la democracia
deliberativa se muestra como “incapaz de apre-
hender la dindmica de la politica democrédtica
moderna (...) y es lo que se encuentra en el
origen de su equivocado énfasis en el consenso
y lo que sostiene su creencia de que el antago-
nismo puede ser erradicado” (Mouffe, C. 2003,
24-25). El cuadro de una sociedad signada por el
consenso reaparece como el exceso de confianza
que se coloca sobre las estructuras de la delibe-
racién en tanto aquel terreno fértil que asegura
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la obtencién de acuerdos justos y racionales para
todo tipo de conflicto.

A primera vista, queda claro que la perspec-
tiva general del modelo habermasiano coloca un
énfasis especial en el tipo de interacciéon en don-
de el lenguaje se utiliza para establecer vinculos
entre individuos y en el que queda eximida toda
forma de accién egocéntrica o cortada a la me-
dida del éxito subjetivo. Serd sobre este tipo de
accion comunicativa en donde se asiente el peso
de la integracion social; es decir, en una forma
de interaccién en la que “las fuerzas generadoras
de consenso del entendimiento lingtistico (...) se
tornan eficaces para la coordinacién de la accién”
(Habermas, J. 1990, 73). La traduccion de estos
presupuestos al plano de la practica comuni-
cativa cotidiana y, especificamente, al modelo
democrdtico defendido por Habermas conlleva la
admisién de que la busqueda del acuerdo es la
premisa que motiva a la democracia deliberativa.
De nuevo, el rasgo prioritario asignado al con-
senso parece imponerse en detrimento de una
consideracion mds realista del conflicto.

En lo que sigue, sin embargo, haremos
foco sobre algunos argumentos que hablan so-
bre el cardcter inerradicable de los elementos
conflictivos que surcan todo el proceso de la
comunicacion, aun cuando ésta se desarrolle en
el contexto mds racional posible. Fundamental-
mente, la respuesta al tipo de critica de tinte
empirista recién esbozada adquiere la forma
de una doble negacion: por un lado, la del rol
exclusivo asignado al discurso en tanto instancia
mediadora de conflictos; por otro, la de la ga-
rantia de obtencion de resultados consensuales
para todos los casos en los que interviene dicho
procedimiento.

En cuanto a la primera cuestién, cabe decir
que los presupuestos pragmadticos de la comu-
nicacién no gozan de una fuerza determinante
para enmarcar toda accién concreta bajo sus
estdndares. Esto implicarfa, en la prictica, anu-
lar la libertad del sujeto para entrar o salir del
discurso y fusionar, en un mismo horizonte, la
accion comunicativa y el discurso. En efecto, el
discurso se presenta s6lo como una de las po-
sibles salidas a una situaciéon de ruptura de ese
entendimiento acritico propio del mundo de la
vida. Asi, ante la conflictividad que implica la
puesta en cuestion de aquello tenido por vélido
hasta el momento, se abre un abanico de varias

alternativas. Entre ellas, Habermas enumera “el
recurrir a operaciones sencillas de reparacion; el
dejar a un lado las pretensiones de validez con-
trovertidas (...); el trdnsito a discursos costosos
con resultado incierto y perturbadores efectos
de problematizacion; la ruptura de la comuni-
cacion y el ‘abandono del campo’; y finalmente,
el paso a la accién estratégica” (Ibid., 1998, 83;
cfr. 1997, 301).

El discurso, por tanto, se postula como una
de las opciones para dirimir el conflicto, pero de
ninguna manera como la dnica alternativa. De
hecho, en reiteradas oportunidades Habermas
ha sostenido que el dispositivo discursivo, en
tanto mecanismo de resolucién de los conflic-
tos, constituye la excepcién y no la regla de las
rutinas comunicativas cotidianas: “Los discursos
prdcticos, como todas las argumentaciones, se
parecen a las islas amenazadas de inundaciones
en el mar de una praxis en el que no domina
en absoluto el modelo de la resolucién consen-
sual de los conflictos de accion” (Ibid., 1985,
131). Desde la perspectiva deliberativa serfa un
absurdo pretender que el discurso sea aplicado
sin mediacién a todos los tipos de desacuerdos
que emergen en la prdctica cotidiana.

Los altos costos que implica la entrada en
un procedimiento de este tipo no pueden ser
amortizados en cualquier caso, sobre todo, en
un sinfin de situaciones en las que las coercio-
nes situacionales y los contextos de violencia
estructural, impiden arribar siquiera aproximati-
vamente a los ideales de una comunicacién no
distorsionada. En este sentido, la alternativa que
disponen los afectados de optar o no por una
resolucién discursiva para dirimir sus disputas,
incorpora ya un elemento de contingencia: “El
punto concreto de partida de un entendimiento
(...) lo determinan objetos y problemas que ‘se
prestan’ a negociacioén. (...) En su apertura, el
discurso depende de que estén ‘dados’ los con-
tenidos contingentes” (Ibid., 129).

Incluso cuando los afectados tuvieran dicha
predisposicion, cabe considerar que las circuns-
tancias facticas en las que surgen las disputas
pueden no ser las propicias para la entrada en
un discurso. En algunos casos los “obstdculos son
tan altos (...) que no resulta factible la via de
embarcarse en una deliberacién” (Fung, A. 2005,
411). Relacionado con esta cuestion, un capitulo
aparte mereceria el andlisis de los efectos que
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los imperativos de los subsistemas econdémico y
administrativo, con las respectivas coacciones
que ellos tienen sobre el mundo de la vida,
ejercen sobre las posibilidades de generacion del
entendimiento®. Por el momento, basta con decir
que un contexto manifiestamente inadecuado
actda como otro factor de contingencia para el
desarrollo de un proceso discursivo.

Ahora bien, todavia podria pensarse que,
mads alld del reconocimiento de los impedi-
mentos y las contingencias que determinan el
ingreso a un discurso, una vez se ha dado inicio
a este tipo de procedimiento su resultado inevi-
table es el de la formacién de un consenso. La
segunda negacién de la que habldaramos antes,
tiene que ver con esta premisa. En efecto, no
hay ninguna garantia de que el acuerdo cons-
tituya el producto necesario de una delibera-
cién. Tal como lo apunta Albrecht Wellmer “en
ningln caso particular se puede determinar a
priori si se va a alcanzar o no un estado de re-
conocimiento mutuo acerca de interpretaciones
compartidas. No existen reglas o procedimientos
que permitan garantizar el logro de acuerdos
en cuestiones de orden prdactico” (Wellmer, A.
1994, 226).

Asimismo, existen temas extremadamente
sensibles que hacen a la identidad misma del
sujeto o de su comunidad, sobre los cuales los
implicados dificilmente podrian arribar a con-
sensos. (Waldron, J. 1999) En tales contextos,
los acuerdos discursivos son especialmente ex-
cepcionales y raramente pueden esperarse como
resultado. El propio Habermas afirma que “en el
caso de controversias sobre temas existenciales
surgidas a partir de distintas visiones del mundo
ni siquiera la mds racional conducta discursiva
conducird al consenso. En el caso de esas dis-
putas sobre autocompresiéon ética, en los que

se inscribe la perspectiva de la primera persona
singular o plural, es razonable esperar un des-
acuerdo continuo” (Habermas, J. 2001, 43).

Tercer horizonte: El conflicto como brecha
entre lo real y lo ideal

A partir de lo expuesto en el apartado ante-
rior, puede decirse entonces que en el planteo de
Habermas ciertamente se reconoce la existencia
de impedimentos contextuales que imposibilitan
la realizacién de consensos racionales. Sin em-
bargo, desde una mirada critica, se podria soste-
ner todavia que existe un tercer velo que impide
un registro adecuado del conflicto. Esta miopia
deriva de considerar al antagonismo como un
factor meramente empirico y no como un ele-
mento fundamental e inerradicable presente de
manera constitutiva en la realidad social. Segin
esta interpretacion, los defensores del planteo
deliberativo vienen a negar la conflictividad en
su rasgo ontoldégico*. Tomando prestado el len-
guaje geoldgico, la aceptacién de este supuesto
como instancia ineludible implicaria descender a
un horizonte de suelo atin mds profundo en el
reconocimiento del antagonismo, descenso que
los tedricos deliberativos no estarfan en condi-
ciones de realizar.

Desde esta perspectiva, el tipo de incon-
venientes circunstanciales que aplazan la ob-
tenciéon de consensos racionales son incorpo-
rados por Habermas como obstdculos facticos
y accidentales que, mediante una consistente
practica deliberativa, podrian eliminarse pro-
gresivamente hasta alcanzar el horizonte de un
estado ideal que haga lugar a la formacién de
acuerdos plenamente legitimos. El punto ciego
de la perspectiva de Habermas apareceria asi
en la forma de esa bisqueda intempestiva del

3 Respecto de la premisa del “continuo disenso en las sociedades modernas” que acarrean los imperativos de la

regulacién sistémica sobre los pliegos de la accién comunicativa, Habermas sostiene que es uno de los aspectos

que habitualmente es desconocido en el tipo de objeciones que venimos trabajando. Conforme a este trasfondo

de autorregulacién sistémica, sobre todo econémica —regulacién que, por otra parte, resulta imprescindible para

la reproduccion de las sociedades modernas—, “la creciente necesidad de integracién habrd irremediablemente

de exceder las posibilidades de la capacidad de integracién del mecanismo que representa el entendimiento [...

dejando] liberada y suelta una creciente multitud de interacciones estratégicas” (Habermas, J. 1998, 88).

4 El componente “ontoldgico” constituye una categoria fundamental del entramado teérico mouffeano. Lo politico

—el nivel ontoldgico- es concebido por Mouffe como la dimensién de antagonismos constitutivos de las sociedades,

mientras que la politica —el nivel éntico- se entiende como el conjunto de las prdcticas e instituciones a través

de las cuales se crea y se desarrolla un determinado orden (Mouffe, C. 2003; 2007).
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ideal comunicativo que, mediante la supresion
paulatina de los impedimentos que surgen en la
practica, se postula como un horizonte realiza-
ble en el corto o en el largo plazo.

A los ojos de Mouffe, en cambio, dicho
estado ideal constituye una imposibilidad con-
ceptual: “Considerar posible que pueda llegar
a existir una resolucion final de los conflictos,
incluso en el caso de que la veamos como una
aproximacion asintdtica a la idea regulativa de
un consenso racional, lejos de proporcionarnos
el horizonte necesario para el proyecto demo-
cratico es algo que lo pone en riesgo. De hecho,
esa ilusion conlleva implicitamente el deseo de
una sociedad reconciliada” (Mouffe, C. 2003,
48). Precisamente es este nivel analitico el que
quedaria invisibilizado en el planteo de Haber-
mas. Pues, segtin la interpretacion mouffeana del
programa deliberativo, la superposicién entre el
plano ideal y el plano real del discurso “es poco
probable, dadas las limitaciones précticas y em-
piricas de la vida social” (Ibid., 102). La brecha
entre la idealidad de la prictica comunicativa y
la comunicacion factica aparece como eventual o
probabilistica pero no como un horizonte l6gico
ineludible.

A primera vista, la acusacién de Mouffe
parece legitima si uno considera que el aspecto
descollante de la concepcién habermasiana sigue
apuntado a la obtencién de acuerdos racionales.
Sin embargo, creemos que una vez mads existen
argumentos de peso para emprender una defen-
sa del planteo de Habermas. En este horizonte,
nuevamente la naturaleza de la deliberacion y
la centralidad que esta concepcién le concede
al propésito de llegar a resultados consensuales
aparece como un elemento controversial. No
obstante, podemos sostener que para la pers-
pectiva de democracia defendida por Habermas,
la idea de un acuerdo definitivo y pleno como
punto final de una sociedad reconciliada es in-
adecuada. Pues “al contrario de postular la meta
de encontrar una sociedad racional, transparente

5 Cursivas agregadas.

y libre de coerciones y violencia, Habermas in-
siste en la imposibilidad conceptual de erradicar
el conflicto de las interacciones entre los hom-
bres” (Trucco, O. 2010, 134). Segtiin Habermas,
“las presuposiciones idealizantes que la accién
comunicativa comporta no pueden hipostatizarse
convirtiéndolas en un ideal de un estado futuro
caracterizado por un acuerdo definitivo” (Haber-
mas, J. 1990, 185).

Sin duda la naturaleza misma del propésito
tedrico habermasiano se presta a confusién. El
foco cardinal del andlisis de Habermas lo cons-
tituye la pregunta de por qué todo sujeto que
ingresa en un didlogo argumentativo presupone
que podra entenderse con otro. Como respuesta
a dicha cuestién, Habermas propone la tesis de
que entre los sujetos opera el presupuesto de
una situacion ideal de habla que determina que
el consenso que pudiera alcanzarse bajo dichas
condiciones ideales, seria considerado per se
como un consenso racional (Ibid., 1997, 105,
153; 1999a, 46; 2000, 168).

La caracteristica primordial de la situacion
ideal de habla estipula que la comunicacién no
puede verse impedida por ningtn tipo de coac-
cién externa a la propia estructura de la comuni-
cacién. De alli que nos orientamos por esta idea
cada vez que en la prdctica comunicativa real
nos esforzamos porque: “a) se escuchen todas
las voces relevantes, b) puedan hacerse valer los
mejores de todos los argumentos disponibles ha-
bida cuenta del estado presente de nuestro saber
y ¢) s6lo la coercién sin coerciones que ejercen
los buenos argumentos determine las posturas
de afirmacion o negacién de los participantes”
(Ibid., 1991, 189).

En este terreno de andlisis, el propdsito
emprendido por la pragmadtica universal de re-
construir conscientemente esas idealizaciones in-
evitables de los sujetos que argumentan, muchas
veces es confundido por los criticos con la pos-
tulacién de un estado ideal futuro para el ambito
social®. De alli que una de las cuestiones que

6 En esta misma linea, aunque refiriendo a la brecha existente entre legalidad —como plano de facticidad de las

normas juridicas- y legitimidad —como condicién de validez del derecho- dentro del Estado democrdtico de

derecho propuesto por Habermas, Lasse Thomassen plantea la posibilidad o no de clausurar dicha cesura. En

efecto, para Habermas la conjuncion entre facticidad y validez se presenta como un proceso de aprendizaje hoy

no concluido. Sostiene Thomassen al respecto: “La cuestiéon decisiva, creo yo, es (...) si la brecha entre legitimi-

dad y legalidad puede en algtin momento ser cerrada, aunque sea sélo en teoria. Es determinante, entonces, qué
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mds polémica ha generado entre los defensores
y los detractores de la concepcién habermasiana
es la referida al status de dicha situacién ideal
de habla. Pues, incluso dentro de los defensores
del modelo deliberativo algunos lo han definido
como un ideal alcanzable y otros como un ideal
inalcanzable (Marti, J. 2006, 26). Lo que nos im-
porta resaltar aqui es que Habermas claramente
se encuentra dentro del segundo grupo.

Por supuesto existen fuertes connotaciones
normativas que se derivan de la introduccién
de la figura de tal situacion ideal de habla. Sin
embargo, lo anterior no implica hipostasiar esa
proyeccion intuitiva del sujeto argumentante has-
ta convertirla en un modelo programatico de so-
ciedad. En este sentido, sostiene Habermas: “No
hay nada que me ponga mds nervioso que esa
suposicion, reiterada en tantas versiones y en los
mads sospechosos contextos, de que la teoria de
la accién comunicativa, al llamar la atencion so-
bre la facticidad social de pretensiones de validez
reconocidas como tales, proyecta o a lo menos
sugiere una utopia racionalista de la sociedad.
Ni considero un ideal una sociedad que se haya
vuelto del todo transparente, ni pretendo sugerir
ideal alguno” (Habermas, J. 1997, 419).

De esta manera, el tipo de objeciones que
imputan al modelo deliberativo su pretension
de concretizar un tipo de sociedad final, trans-
parente y reconciliada, pierden plausibilidad.
Ni siquiera cabe hablar ya de un inexorable
y progresivo mejoramiento de las estructuras
sociales concretas que, en un sentido teleol6-
gico unidireccional, se acerquen a un modelo
previamente determinado. Pues la normatividad
de las presuposiciones idealizantes del habla no
contienen ninguna promesa de este tipo: “Tales
formas de vida, aquende doctrinas proféticas, ni
siquiera nos han sido prometidas, tampoco en
abstracto” (Ibid., 1990, 186).

Cabe en este punto todavia agregar el pre-
supuesto de falibilismo que, desde la mirada
habermasiana, permea todo tipo de enunciado.
La precariedad y provincialidad de nuestra con-
dicién mundana, sujeta a limitantes temporales y
espaciales, choca contra la posibilidad de arribar

a consensos racionales en el sentido fuerte de
una idealidad plenamente racional y definitiva:
“Ningtin proceso deliberativo real alcanza por de-
finicion el ideal deliberativo” (Marti, J. 2006, 30).
Inexorablemente, en tanto agentes que actuamos
en un tiempo y en un espacio finito quedaremos
ya siempre en un mds acd de aquel horizonte
normativo ideal que s6lo podemos reconstruir
hipotéticamente.

Lo dicho hasta aqui explica suficientemente
la cuestién de “por qué un consenso final nun-
ca pueda ser alcanzado y por qué, asimismo, la
brecha entre todo consenso actual y el ideal de un
consenso plenamente razonable es ontologicamen-
te irreductible” (Rummens, S. 2008, 403). Pues,
desde el enfoque de Habermas, los pliegos de
esa rasgadura resultan irreconciliables. A partir
de lo profundo de ese abismo que separa la
idealidad de la realidad comunicativa emerge
una conflictividad y una contingencia que atra-
viesa a toda configuracién social y politica.

Cuarto horizonte: El conflicto como
ausencia de un fundamento ultimo

Una tltima dimensién debe ser abordada. En
efecto, ain cuando una situacion ideal de habla
se repute como un estado légicamente imposi-
ble debido al falibilismo de toda vida humana,
todavia puede sostenerse criticamente que las
idealizaciones reconstruidas de aquella situa-
cién ideal quedan ellas mismas eximidas de la
posibilidad de ser puestas en cuestién. Por mds
delgado que sea ese campo de conocimiento
reconstructivo, recaeria sobre él la sospecha de
ser el fundamento del sentido de la validez de
la critica. Segin esta mirada, puede sospecharse
que dichas idealizaciones pragmaticas funcionan
como el dltimo dique de contencion frente al
océano de la contingencia. En este sentido, si el
fundamento de las reconstrucciones universales
del habla se acepta como infalible y trascen-
dental, en tanto exento de una posterior cons-
tatacién discursiva, entonces vendria a ocupar
el lugar primordial de reaseguro ultimo de la
transparencia de lo social.

quiere decir Habermas con ‘hoy’: ;Significa que el proceso de aprendizaje es interminable [open—ended] y que

los principios democraticos constitucionales nunca pueden ser alcanzados? ;0 quiere decir que ellos fodavia no

han sido alcanzados, pero que tal vez se alcancen mafana o en algiin punto en el futuro?” (Thomassen, L. 2007,

205).



40 Julidn Gonzalez / Repatriando al desterrado que nunca se marcho. ;Un Habermas conflictivista?
Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n°® 2
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Articulos (31-43)

En esta linea y a partir del rasgo ontoldgi-
co que Mouffe imputa al antagonismo, viene a
definirlo como “experiencia’ del limite de toda
objetividad” (Laclau, E. y Ch. Mouffe. 1987, 142).
Segtin el argumento critico que aqui podemos
edificar, el problema con la concepcién de Ha-
bermas es que permanece apegada a una forma
de razonamiento propio de la metafisica, es
decir, a la buisqueda de un fundamento ultimo
que, en tanto anclaje estable o sustancia, se
constituya en el fundamento de todos los seres
onticos. Pues la metafisica “es y siempre ha sido
la bisqueda de ese fundamento, que puede
asumir diferentes nombres: logos, idea, causa,
sustancia, objetividad, subjetividad, voluntad o,
en términos mds teolégicos, el ser supremo o
Dios” (Marchart, O. 2009, 40).

Desde el planteo de Mouffe, en cambio,
el reconocimiento explicito que se hace de la
imposibilidad de contar con un fundamento de
tal tipo constituye otra manera de nombrar la
especificidad de lo politico, esto es, el antago-
nismo: “es necesario reconocer la dimensién de
lo politico como la posibilidad siempre presente
del antagonismo; y esto requiere, por otra par-
te, aceptar la inexistencia en todo orden de un
fundamento final, asi como la indecidibilidad
que lo impregna” (Mouffe, C. 2011, 83). Admitir
la imposibilidad de contar con un fundamento
de lo social implicaria descender al ultimo ho-
rizonte de reconocimiento del conflicto, ahora
revestido por la forma de una contingencia que,
paraddjicamente, se hace necesaria. Desde este
dngulo, y valiéndonos una vez mds del lenguaje
geoldgico, la pragmdtica universal habermasiana
todavia podria ser imputada por el consecuente
desconocimiento de ese magma del antagonismo
en su horizonte més profundo.

Sin embargo, todavia en esta dimensién
nuclear del problema del conflicto, existen al-
gunos argumentos que permiten pensar en una
absolucién del enfoque de Habermas. El debate
suscitado entre este autor y Karl-Otto Apel sobre
la posibilidad y la necesidad de una fundamen-
tacion filosdfica ultima nos sirve como base para
sostener la carga de la prueba. Precisamente, una
de las aristas mds interesantes de la disputa
entre estos autores surge en lo que refiere a la
posibilidad o no de alcanzar una fundamenta-
cion filosofica ultima o a priori, a partir de las
reglas pragmadticas del lenguaje.

Apel acusa a Habermas de haber reducido
todos los recursos normativos al trasfondo em-
pirico del mundo de la vida, lo que implica una
apoyatura de toda su teoria critica en patrones
contextuales, histéricos y contingentes. (Apel, K.
2004, 40) El problema, desde esta perspectiva,
aparece al momento en que se cuestionan las
posibilidades de salvar la cesura que se abre
entre una forma de argumentacién quasi-socio-
l6gica y una pragmadtico-trascendental. Asi, “las
intenciones critico-normativas (...) de la filosofia
de Habermas van a realizarse sustituyendo los
argumentos de fundamentacién auténticamente
normativos, por argumentos de la sociologia,
en apariencia meramente empiricos y por eso
aproblemadticos, pero que insintian normativi-
dad” (Ibid., 145). De alli que Apel critique las
direcciones que los trabajos de Habermas han
venido tomado hacia una reflexién de orienta-
cion situacional e histdrica. Segun la mirada ape-
liana, con ello Habermas estd cediendo amplios
campos de su proyecto racionalista original a
posturas relativistas y contextualistas. (Michelini,
D. 1998, 114)

Para evitar estas derivaciones, Apel se pro-
pone acentuar explicitamente el cardcter tras-
cendental de los presupuestos pragmadticos del
habla. Esto se patentiza en la denominacién
de su proyecto semiético-filoséfico como prag-
mdtico—trascendental. Este enfoque sostiene la
tesis de que las reglas y normas del juego de
lenguaje de la argumentacion filoséfica consti-
tuyen los fundamentos irrebasables de la razén
critica y que, por lo tanto, no puede pensarse
como un juego entre otros, histérico y contin-
gente, sino que debe ser presupuesto a priori
cada vez que se pretenda validez universal para
los actos de habla (Ibid., 111). Por ello, postula
que la irrebasabilidad de los presupuestos de la
argumentacién constituye el terreno firme sobre
el cual es posible edificar una fundamentacion
filosdfica ultima.

Sin embargo, este propdsito resulta exce-
sivamente ambicioso a los ojos de Habermas.
El problema reside, precisamente, en que para
poder aspirar a un tipo de fundamentacion fi-
loséfica tdltima la reconstruccion pragmadtica del
lenguaje debe contarse como un saber cierto y
seguro que se autoexcluya de la falibilidad a la
que queda sometido todo tipo de conocimiento.
Al contrario de Apel, Habermas sostiene que
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el conocimiento reconstructivo que desarrolla
su pragmadtica universal no puede abstraerse
a s mismo de la posibilidad de ser validado
empiricamente.

Asi, aun cuando Habermas no niega que
sea posible una forma debilitada de reflexién
trascendental sobre los procesos de entendi-
miento, dicha reflexién tiene su punto de partida
necesario en la consideracién de estos procesos
como aspectos de la experiencia. (Habermas, J.
1997, 322) Si, por un lado, la regla de los hablan-
tes competentes es para ellos un saber a priori
y trascendental, en tanto que saber pretedrico
inevitable (know how); por otro lado, la recons-
truccion de ese saber en términos de una teoria
pragmatica del lenguaje (know that) exige cons-
tataciones respecto de las conductas empiricas
de los sujetos.

De alli que, desde una arista teérico-reflexiva
el campo de saber conformado por esas normas
argumentativas inevitables se postule como una
reconstruccion hipotética que debe ser constatada
con los mismos medios que disponemos para
validar cualquier otro tipo de conocimiento. Con
ello, queda claro que esta hipdtesis reconstructiva
“no puede aspirar al status de una fundamen-
tacion ultima, y (...) ni siquiera cabe alimentar
una pretensién tan ambiciosa” (Ibid., 1985, 61).
Desde esta perspectiva, cualquier intento tedrico
por dar con un tipo de fundamento semejante
resulta inconducente. Pues todos los intentos de
fundamentacién dltima, en los que sobreviven
las intenciones de la Filosofia Primera, tienen el
destino del fracaso (Ibid., 1999a, 17). En los epi-
tafios de estas derrotas filoséficas “se manifiesta
del poder de la historia frente a la pretensién
trascendental y los intereses de la razén” (Ibid.,
1985, 132).

Asi, si bien Habermas considera que el tema
fundamental del pensamiento filoséfico sigue
siendo la razén y, consecuentemente, realice
tantos esfuerzos para rescatarla desde las hue-
llas del entendimiento lingiiistico no menguado,
ésta ha de hacerse valer sin las garantias de un
fundamento udltimo y en las condiciones de su
origen accidental y prosaico. De alli que defina
su concepto de razén comunicativa como un
concepto “demasiado débil porque destierra todo
contenido al dmbito de lo contingente e incluso
permite pensar a la razén misma como contin-
gentemente surgida” (Ibid., 1990, 156).

De esta manera, Habermas queda liberado
de las ultimas amarras que atan su programa
filoséfico a la certidumbre de un saber con-
cluyente o fundamental. Bien puede pensarse
entonces que disponemos de indicios suficien-
tes como para suponer que hemos descendido
junto con este autor hasta el mds profundo de
los horizontes en los que el antagonismo puede
reconocerse.

Conclusiones

A lo largo de este trabajo hemos ensayado
una relectura de las objeciones que Chantal
Mouffe esgrime frente al modelo deliberativo
por lo que ella supone como una exclusién de
la dimension conflictiva del dominio politico.
Dicha critica fue diseccionada en cuatro cortes
analiticos diferentes y, para cada uno de esos
niveles, hemos encontrado argumentos que per-
miten sostener que la concepcion habermasiana
antes que negar el antagonismo lo presupone
como un elemento constitutivo e inerradicable.
El propésito de repatriar el conflicto al interior
del enfoque deliberativo puede pensarse como el
intento de hacer presente al desterrado que, pa-
raddjicamente, estuvo ya siempre en su patria.

Por supuesto que todo lo dicho hasta aqui
no implica desacreditar sin mds las objeciones
mouffeanas. Por el contrario, bien puede aceptar-
se que el enfoque deliberativo coloca un énfasis
preponderante en la bisqueda de una raciona-
lidad consensual derivada de la reconstruccién
de aquellas idealizaciones comunicativas que,
para los sujetos implicados, resultan inevitables.
Desde esta arista, el conflicto aparece en esta
propuesta como un componente sub-tematizado
que requeriria de una indagacién mds amplia.
Sin embargo, tal como hemos procurado mos-
trar, el antagonismo no emerge como un factor
externo que impugna o vuelve inconsistente al
enfoque habermasiano sino mds bien como el
disparador de todo el mecanismo deliberativo.

En todo caso, y volviendo una vez mads
sobre el interrogante que se planteara al inicio
de este trabajo, aqui se ha apostado por apla-
zar el tipo de eleccién excluyente entre una
compresion conflictivista o trdgica de la politica
democrdtica y una concepcién consensualista
y obstinada en la bisqueda de un orden ple-
no. ;Estamos obligados a tomar partido en esa
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antigua querella? Definitivamente no. Pues, por
mds refinado que sea, ninglin proyecto tedrico
podrd hacer justicia con la praxis politica si no
urde en la misma trama analitica los hilos del
consenso y del conflicto.
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Resumen

El escrito se propone analizar la discusiéon metodoldgica desarrollada por Enrique Dussel en la época en que se
formuld la filosofia de la liberacion; lo que se afirma es que la filosofia de la liberacién, en su version dusseliana,
se configura al modo de un disefio metodolégico adecuado a la condicién de alteridad latinoamericana. Desde este
supuesto se abordan algunos puntos de la discusién dusseliana con la filosofia del concepto (Hegel) y con el pensar
ontolégico (Heidegger) en vistas de la configuracién de la analéctica. Finalmente, se afirma que la formulacion
analéctica de la filosoffa de la liberacion es uno de los modos en que la filosofia latinoamericana desarrolla una
propuesta critica de la categoria de sujeto.

Palabras clave: Dialéctica; Analéctica; Alteridad; Exterioridad; Sujeto.

Abstract

This paper sets out to analyze the methodological discussion developed by Enrique Dussel at the time that the
philosophy of liberation was formulated; what is stated is that the philosophy of liberation, in its dusselian version,
configures an adequate methodological design to the condition of Latin-American otherness. From this assumption
some points of the dusselian discussion are undertaken with the philosophy of the concept (Hegel) and with the
ontological thinking (Heidegger) in views of the configuration of the analectics. Finally, it is stated that the analectic
formulation of the philosophy of liberation is one of the ways in which the Latin American philosophy develops a
critical proposal of the category of subject.

Keywords: Dialectics; Analectics; Otherness; Exteriority; Subject.

Lo que hemos heredado sera valioso, no en si mismo,
sino por obra de su permanente recreacién en nuestras manos.

Mucho més importante que lo que se recibe es quien lo recibe.

Arturo Andrés Roig
1. Preliminar

a filosofia en América Latina tiene
una larga historia, escrita por muchos
=4 pufios, expuesta en una cantidad in-
numerable de textos, discutida en una infinidad

Académicas organizadas por la Universidad Je-
suita de El Salvador, en San Miguel, provincia de
Buenos Aires (Arpini, A. 2007, 193-230).

La Filosoffa de la Liberaciéon es un movi-
miento intelectual muy heterogéneo en el que
participaron filésofas y filésofos venidos de

/

de encuentros. Una de sus manifestaciones con-
tempordneas es el movimiento filos6fico denomi-

nado Filosofia de la Liberacién cuya acta de na-
cimiento, segtin la historiografia filosé6fica local,
ocurre en el afio 1969, en las Segundas Jornadas

distintas corrientes (Cerutti, H. 2006, 2008). Asf,
importa destacar que se le defina como un mo-
vimiento precisamente porque lo que convocé a
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sus protagonistas fue la necesidad de movilizar
ciertas definiciones, ciertas formas de entender a
la filosofia, ciertos conceptos que, a la luz de la
historia del continente, se mostraron mas bien
como un obstdculo para desarrollar un pen-
samiento en estrecho vinculo con la forma de
existencia de quienes lo ejercen. Es la pretension
y, a la vez, la exigencia de ser un pensamiento
que no soslaye la situacion de la que emerge, lo
que gatill6 arduas discusiones referidas a la defi-
nicién misma de la filosofia, el cuestionamiento
de sus métodos y lo que posibilité un trabajo
de lectura critica de los pensadores cldsicos de
la filosofia europea.

En este sentido, la filosofia de la liberacion
es un ejercicio de pensamiento que se vuelca
criticamente hacia el sujeto que sostiene una
reflexién con la explicita intensién de operar
tanto en el orden de la teoria, como también,
en el orden prdctico, precisamente porque se
asume, con todas sus letras, que teoria y praxis
son dos dmbitos intrinsecamente dependientes;
en efecto, los fil6sofos de la liberacién, a partir
de los sefialamientos de la filosofia de la historia
y de la historia de las Ideas, entienden que el de-
venir y la contingencia de la praxis social ejerce
efectos sobre la teorfa y, complementariamente,
ésta modula efecto sobre aquélla. Esta doble ruta
es el criterio con que se lee criticamente a la
historia del continente y, consiguientemente, se
analizan las ideas, los conceptos, las categorias
con las que se han justificado diversos proyectos
civilizatorios.

2. Recepcion critica

La filosofia de la liberacién tiene como uno
de sus mds relevantes protagonistas a Enrique
Dussel. El trabajo de Enrique Dussel da cuenta
de un esfuerzo intelectual por pensar las con-

diciones de posibilidad légicas y axioldgicas
a partir de las cuales fundamentar formas de
existencia, relaciones intersubjetivas distintas
a las que han imperado en el mundo en los
dltimos dos siglos. En su itinerario intelectual,
se evidencia una busqueda tedrica permanente,
mediada por un didlogo critico con, como él
mismo lo ha llamado, el pensamiento ‘del centro’.
Tal didlogo se ha realizado deconstructivamente,
al modo de un trabajo de desmontaje categorial
que permitiera visibilizar la politica que mueve
a la filosofia, sobre todo, para analizar los siste-
mas filoséficos y modalidades de la razén que
se instalaron como las maneras autorizadas y
legitimas de hacer filosofia y que, por lo tanto,
dieron el soporte metodolégico y categorial a las
reflexiones filoséficas locales.

Desde esta perspectiva es posible entender
la lectura dusseliana de la tradicién filoséfica
occidental, especialmente de dos de sus figuras
mds influyentes: Hegel y Heidegger, dos gigantes
de la filosoffa europea que fueron leidos bajo la
impronta de la filosofia de la sospecha por parte
de la generacién de los fil6sofos de la liberacion.
En efecto, esta generacién y Dussel de manera
particular, se autorizan para leer la filosofia de
la conciencia y la filosofia de la existencia en
su discordancia con ciertos elementos y ciertas
necesidades tedricas especificas y, al decir de
Foucault respecto de la aproximacién genealégica
(Foucault, M. 2008), irrumpir con una interpreta-
ciéon que puede sonar a un verdadero disparate,
precisamente en el punto donde se ponen en
relacion elementos, dimensiones no articuladas
previamente y que, por eso mismo, movilizan,
desordenan cierto orden conceptual y su corres-
pondiente campo problematico. En este sentido,
es plausible sostener que ése es precisamente el
gesto filoséfico actuado por Dussel, gesto que
se constituye en una emergencia categorial que

1 Entendemos que el universo discursivo dusseliano al momento de configuracién de la filosofia de la liberacion

se halla constituido tanto por situaciones histéricas como por discusiones tedricas. Las situaciones histéricas en

las que se enmarca la teorizacion dusseliana es badsicamente el enfrentamiento ideolégico—politico caracteristico

de la Guerra Fria y que, en América Latina, se actualiza como una oposicién al imperialismo estadounidense y

por propuestas de construccién de una sociedad no capitalista por vastos y diversos sectores de la sociedad con-

tinental. En el plano tedrico, por su parte, las tesis de la teoria de la dependencia, la formulacién de la teologia

de la liberacién, la discusién de la autenticidad y originalidad del ejercicio filoséfico latinoamericano, el cuestio-

namiento ontolégico decolonial de la filosofia de la negritud de Frantz Fanon y los desarrollos teéricos de Herbert

Marcuse y sus criticas al marxismo soviético, son algunas de las discusiones tedricas que modulan la teorizacién
dusseliana de la época (Demenchonok, E. 1992; Cerutti, H. 2006; Arpini, A. 2007).
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responde a las necesidades tedricas planteadas
por su universo discursivol.

La tesis que postulamos para analizar el
ejercicio filoséfico de Enrique Dussel es que
la filosoffa de la liberacién desarrollada por
nuestro autor puso al centro del andlisis la
configuracion metodoldgica de una filosoffa con
pretensiones liberadoras; fue la discusién sobre
el método filoséfico adecuado a una filosofia
de/para la liberacién el eslabén semiético® que
permitié conectar campos problemdticos que
nuestro autor habfa trabajado de manera inde-
pendiente en los afios ‘60, a saber, el andlisis
de la normatividad interna del pensamiento, la
fundamentacion ética, una lectura de la historia
y, finalmente, una consideracion filoséfica de las
emergencias sociales de fines de los afios 60 en
nuestro continente. Estas problemadticas definen
las necesidades tedricas que Dussel se plantea
y lo que motiva el auto-cuestionamiento de lo
que habia sido la perspectiva historicista de su
primera época®.

Asi, mirada la filosofia de la liberacion dus-
seliana a partir de la discusién metodolégica que
propuso, afirmamos que ésta se configuré sobre
la base de dos movimientos analitico—criticos
posibles de evidenciar en las obras del autor
(Dussel, E. 1972; 1973a; 1973b; 1974a; 1975).
En primer lugar, el andlisis del método sobre
el que se articul6 la filosoffa de la conciencia,
la dialéctica y, en segundo lugar, el andlisis del
método con el que se modulé la filosofia de la
existencia, la hermenéutica fenomenoldgica y sus
consecuencias para la ontologia en su plantea-
miento post-trascendental. En esta perspectiva,
Hegel y Heidegger son las figuras con las que

Dussel entra en didlogo critico, mediado por
las perspectivas post-hegelianas del segundo
Schelling, de Feuerbach y de Marx; también por
las aproximaciones trans-fenomenoldgicas de la
filosoffa contemporédnea, principalmente las de
Levinas y Fanon, asi como por los sefialamientos
criticos de Salazar Bondy respecto de la relacion
entre filosofia e ideologia.

De este modo, el método de la filosofia de
la liberacion, la analéctica, es el resultado de la
critica a la filosofia del concepto hegeliano y de
la critica al pensar esencial heideggeriano. Hegel
y Heidegger puestos en la misma ruta precisa-
mente por aquello que queda cancelado en sus
respectivas filosofias.

3. Totalidad - exterioridad, mas alla de
Hegel

Hegel, en el prefacio a Lineamientos funda-
mentales de la filosofia del derecho, afirma que
“la filosofia en su época aprehendida en concep-
tos” (Hegel, G. 2009, 34) esto es, que la filosofia
es el ambito donde se puede ver, sin distorsio-
nes, sin opacidades, la manera en que la realidad
se configura a partir de un movimiento de inte-
gracion. Tal integracién opera dialécticamente,
esto es, a partir de la negacién de las diferencia
que, en el caso del concepto, se resuelven en el
paso de lo abstracto a lo concreto, paso donde
las rupturas son superadas en una ‘unidad reali-
zada' (Hegel, G. 2009, 170-172). Asi, el concepto
queda entendido como una ‘totalidad objetiva
elaborada racionalmente’, lo que supone un mo-
vimiento integrador de todo aquello que, para la
representacion, se presenta dividido*.

2 Usamos la expresion en el sentido que le dan Deleuze y Guattari para referirse a la actitud rizomadtica de lectura

de un texto, esto es, el conectar actos y dimensiones muy diversas —organizaciones de poder, circunstancias rela-

cionadas con las artes, las ciencias en general, las tensiones y luchas sociales, etc. (Deleuze, G., Gattari, E 2002,

9-10).

3 Desde el punto de vista metodoldgico, entendemos que la filosofia de la liberacién dusseliana se encuentra divi-

dida en tres grandes épocas; en la primera —la que ubicamos entre 1961 y 1969, la orientacién metodolégica que

predomina es la fenomenolégico-hermenéutica, con ella nuestro autor encara el problema filoséfico de fondo, la

ubicacién de América Latina en la historia universal. La segunda época -la que va entre 1970 y 1976, es aquella

en que se formula la filosofia de la liberacién y, donde se da la discusién metodoldgica de manera directa, lo que

desemboca en la formulacion de la analéctica o dialéctica analdgica. La tercera época —la que va desde 1976 hasta

hoy- desde el punto de vista del método filoséfico, pensamos que se constituye como una reflexién analéctica de

los distintos temas y problemas que nuestro autor ha abordado (la lectura de la obra de Marx, la discusién con la

ética del discurso y la fundamentacién de una ética de la liberacion en el contexto de cambio de siglo).
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La dialéctica del concepto entrega todo su
rendimiento socio—politico en la Filosofia del
derecho, obra donde Hegel muestra la integracién
conceptual en la nocién de Estado, expresion de
la totalidad objetiva realizada; alli, lo singular, las
diferencias y las contradicciones quedan supera-
dos en una totalidad organizada racionalmente®.
De este modo, la funcién de integracion justifica
la relacién entre lo histérico —lo efectivamente
dado bajo la forma de configuraciones epocales—
y lo ontolégico —el ser visto desde su formalidad
esencial.

Para Dussel es particularmente importante
detenerse en la relacién que Hegel establece en-
tre la dimensién histérico—politica y el ejercicio
filoséfico, toda vez que la filosofia viene a ser la
voz de una conciencia absoluta, de un sujeto in-
condicionado y libre que puede, a la vez, pensar
y ser uno consigo mismo y, en esa mismidad,
contener sus diferencias.

Para Dussel, la formulacién de una filosofia
de la liberaciéon no puede avanzar sin que se
analice lo que aparece como el método de la
totalidad, la dialéctica; éste es el tépico con el
que nuestro autor encara las teorizaciones del
segundo Schelling, de Feuerbach y del joven
Marx (Dussel, E. 1972; 1974a), de cada uno de
ellos rescata cierto enfoque, ciertas categorias
que le permitan comenzar a tejer una red con la
que, finalmente delineé la analéctica, el método
que se propuso como la orientaciéon del pensar
que supera el subjetivismo absoluto hegeliano.
Dicho muy apretadamente, las orientaciones pos-
thegelianas son indicativas de una filosofia que
problematizé lo otro que el concepto, lo otro que
la razén, son indicativas de una filosofia positiva
—asi es como la denomina el segundo Schelling
en referencia a pensar el acto de creacién en su
existencia inmediata (Schelling, E 1968; 1997)-,
de una filosofifa que se vuelca a pensar lo no
filoséfico —segun el senalamiento feuerbachiano
(Feuerbach, L. 1999)-, esto es el cuerpo, la sensi-
bilidad; son también indicativos de una dialéctica
de lo material, la dialéctica entre el hombre y la

naturaleza que se expresa como laboriosidad
para el joven Marx (Dussel, E. 1972; 1974a).

Asi, las filosofias posthegelianas, son para
Dussel, el primer antecedente de un ejercicio
filoséfico que pretendié pensar al que existe en
su condicién de exterioridad al pensar. Es el
antecedente que permitiria, en América Latina,
formular una filosoffa critica de las maneras en
que se ha interpretado la historia, la que se ha
entendido como una totalidad subsuntiva que se
articula en un movimiento negativo, negatividad
que en la préctica real se ha expresado como
la cancelacion de proyectos histérico—culturales
distintos en favor del proyecto moderno. En este
sentido, la categoria que se opone a la de tota-
lidad es la de exterioridad, justamente porque el
devenir de la historia quiere pensarse desde un
mds alld de la categoria de sujeto absoluto desde
el cual se deriva un orden prdctico que puso a
América Latina —entre otros lugares del globo—
fuera de la historia, como una impotencia desde
la cual queda cancelada toda posibilidad de ser
protagonista de sus decisiones.

4. Mismidad - alteridad, mas alla de
Heidegger

La critica a la filosoffa de la conciencia por
parte de Dussel, categorialmente viene de la
mano de la filosofia de la existencia, fundamen-
talmente porque ésta habia permitido situar, en
la teorizacién dusseliana anterior a la filosofia
de la liberacién (Dussel, E. 1968; 1974b; 1973d)
el tema prioritario para la filosofia, el modo de
ser del hombre a partir de la instancia dadora
de sentido. En efecto, la perspectiva de la her-
menéutica fenomenoldgica del Dasein, ya habia
rendido filoséficamente tanto en la problemadtica
histérico—antropolégica (Dussel, E. 1974b) como
en la directamente ética (Dussel, E. 1973d) for-
mulaciones hechas entre 1968 y 1969; en tal
periodo, la analitica de la existencia de cuiio hei-
deggeriano habia indicado un fértil camino para
superar definitivamente la filosofia del concepto

4 “La idea es lo verdadero en si y para si, la unidad absoluta del concepto y de la objetividad. Su contenido ideal

no es otra cosa que el concepto en sus determinaciones. Su contenido real es sélo la exposicién que el contenido

se da a si mismo en la forma de la existencia exterior; y esta forma, incluida en la idealidad de éste, en su poder;

por tal modo, se mantiene en si misma”’ (Hegel, G. 2006, 213).

5 “Pero el Estado es una organizacién de miembros tales que constituyen clases por si, y en él no debe mostrarse

ninglin momento como una multitud inorgédnica” (Hegel, 2009, 303).
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y, ademds, se presentaba como la perspectiva
con la que se identificaba de manera fuerte el
tema primero de la filosofia, la preeminencia de
la praxis sobre la teoria, porque es en la praxis
donde se da el original encuentro entre el pen-
samiento y la vida. Para Dussel, la perspectiva
abierta por Heidegger en Ser y tiempo viene a
coincidir y a entregar el soporte categorial con
el cual resolver el problema fundamental que se
ha planteado nuestro filésofo: permitir al pensa-
miento acoger positivamente la realidad humana
tal como ésta se presenta en su singularidad
efectiva, asi es como lo indica: “La praxis retine
entonces en un solo abrazo la totalidad del ser
del hombre: se funda en el poder-ser emplaza-
do en la facticidad; es la misma trascendencia
en el mundo desde la previa trascendencia del
proyecto; es actualidad que permite advenir al
poder—ser en una de sus posibilidades. La praxis,
la accién es la manifestacion de la actualidad del
ser del hombre” (Dussel, E. 1973a).

Ahora bien, en el marco de la discusién di-
rectamente metodoldgica, la praxis es analizada
desde aquello que funda su sentido. Heidegge-
rianamente Dussel se ubica en la posicién de
esclarecer aquello que funda la praxis y lo hace
desde la problematizacion de la condicién exis-
tencial primaria, esto es, desde la comprension
del ser®.

En esta perspectiva, Dussel tensionara el
momento antropolégico y ético contenido en la
analitica de la existencia, con el explicito pro-
posito de poner en cuestion la relacién entre
ser y pensar tal como Heidegger la entiende. Lo
que critica Dussel es que finalmente, para Hei-
degger, la comprension existencial se encuentra
subordinada al dmbito dador de sentido con lo
que, para nuestro filésofo, viene a resignificar la
dialéctica del concepto, ahora como el pasaje

de un orden o6ntico-existencial a otro fundante,
ontolégico—existenciario (Dussel, E. 1973a; 1973b;
1974a), concebido ahora como la mismidad ori-
ginaria, el acontecimiento apropiador y, por ello,
posibilitante de la comprensién intramundana.
Ademads, para Dussel, siguiendo en esto a Em-
manuel Levinas, habria que poner atencién en
el desplazamiento de la dimensién ética en favor
de la reflexién directamente ontoldgica tal como
la desarrolla el segundo Heidegger. Lo que se ha
hecho evidente para Dussel, es la consideracién
de la dimensién politica que cualquier reflexion
ontolégica supone y, por ello Dussel “traslada
las categorias éticas y ontolégicas a un discurso
geopolitico, solo asi adquirird sentido una ética
de la liberacion” (Garcia Ruiz, P. 2001, 18).

Entonces, desde la problemdtica metodo-
l6gica, el punto de Dussel es el siguiente: ;qué
significa la definicién de la filosoffa como una
meditacion orientada a alcanzar un pensar esen-
cial? ;Qué implica la identificacién del principio
in-fundado de la mismidad a partir del cual se
quiere pensar la diferencia ontolégica? ;Qué ha
significado para América Latina una filosoffa que
le da preeminencia al ser por sobre el ente?

Desde estas interrogantes, lo que afirmamos
es que la formulacién del método analéctico es
una teorizacién que comprende una discusion
ontolégica que es realizada desde sus conse-
cuencias practicas (histdricas, éticas). Sobre estos
cuestionamientos, la filosoffa de la liberacion se
identificard con aquellos planteamientos criticos
a la ontologia de la mismidad justamente por
el rendimiento ético—politico de las categorias
alteridad y exterioridad a partir de las cuales
se resignifica la historia de América Latina, su
presente y, sobre todo, su futuro.

La discusién dusseliana con la ontolo-
gia de Heidegger se halla mediada de manera

6 La relacién interna y estructural del Dasein entendido como el ente que estdi—en—el-mundo le muestra a Dussel

la unidad trascendental de hombre, mundo y ser, que es la tematizacién de Ser y tiempo; a partir de ella, Dussel

pone en relacién la comprension del ser con la categoria de mundo y de totalidad desde donde emerge la res-

pectividad significativa existencial.

7 La pregunta de Lévinas que hace sentido a Dussel es en qué medida el otro es comprendido; no guarda mds bien

el otro, en su condicién de alteridad un dmbito de incomprension, de inaprehensibilidad; la filosofia en tanto

fenomenologia muestra al otro, lo pone delante pero, para Lévinas, de eso no se sigue que se le reconozca en su

alteridad. Lévinas es el filésofo que muestra cémo es que Heidegger vuelve a aunar ser y pensar, lo que redunda

en una clausura a la alteridad radical. Por ello, para Lévinas y, también para Dussel, para acceder verdaderamente

al otro se exige una superacion de la ontologia, de un pensar que vaya mads alld de la indagacién del ser en tanto

fundamento de la totalidad, una verdadera metafisica de la alteridad.
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fundamental, entre otros autores, por la ética
levinasiana’; en efecto, es Levinas el filésofo
que permite a Dussel protagonizar una ruptura
tedrica fundamental principalmente a través de
la recepcién que nuestro filésofo hace de las
categorias de otro y exterioridad, categorias con
las que supera el sentido totalizador del mundo
heideggeriano. En ese sentido, lo que afirma-
mos es que para comprender lo fundamental de
Levinas en los planteamientos dusselianos, es
necesario comprender que tales categorias hacen
sentido en el especifico momento en que Dussel
discute acerca del método adecuado a una filo-
soffa de la liberacion. Es la explicita formulacion
de un método apropiado a la alteridad lo que
pretender avanzar Dussel, formulacion que no
se halla explicita en la teorizacién levinasiana.
Dussel reconoce en Levinas una novedad fun-
damental para la filosofia, el haber orientado el
pensar hacia una realidad trans-fenomenoldgica
y trans-hermenéutica; llegados a ese punto, para
Dussel, es necesario avanzar afirmativamente
hacia la realidad (histérica, cultural, politica) del
otro (Dussel, E. 1974a).

5. La formulacion de la analéctica

La analéctica es el modo de auscultar la
existencia alterativa de la periferia del mundo,
es un método que quiere pensar desde y para
un sujeto que no ha sido reconocido como tal,
es un método que quiere pensar las condiciones
de posibilidad de fundamentacién de la realidad
desde un principio divergente, eso es lo que
significa que se le conciba como un método
meta—fisico.

La filosoffa de la liberacion, a través de la
analéctica, pretende pensar al otro desde su irre-
ductible distincién y, en ese sentido, la realidad
que le interesa es la palabra del otro, aquella
que parece incomprensible para el logos de la
totalidad. Bajo esta premisa, la configuracién del
método analéctico se halla determinado por una
concepcién analégica del ser®, esto es, el ser es
otro, jamds reductible al orden de la predicacion
y su correspondiente sintaxis. No hay una mismi-
dad primera desde la cual opere la analogia en
sentido légico. Asi, Dussel entiende literalmente

lo analégico, ana-logos, la palabra que se pro-
fiere desde mds alld del logos; se trata de una
palabra que excede el sentido del mundo y, en
tanto tal, lo interpela.

La figura del otro, aquella que en la filosofia
dusseliana es palabra, es cuerpo, es cultura, es el
lugar desde donde quiere ser pensada la historia,
desde la emergencia de lo distinto, de lo no re-
ductible, aquello que se visibiliza en una praxis
social distinta, la manifestacién de un sujeto en
su accion critica de la totalidad. Asi, la analéctica
resignifica la relacién de la teorfa con la praxis
desde el lado del sujeto que protagoniza una
praxis alterativa.

Bajo este respecto, la analéctica dusseliana
se plantea como la orientaciéon del pensar que
moviliza tanto al objeto de la filosoffa como a
la modalidad del sujeto que piensa. Por una
parte para Dussel, la filosofia debe pensar lo
que se halla mds alld del ser, aquella realidad
—particular, contingente- que, tanto en el pensar
hegeliano como en el heideggeriano, ha quedado
rebajada de la reflexion filoséfica; por otra parte,
el sujeto supuesto en la filosoffa de la liberacion
no es una conciencia absoluta ni tampoco es un
acto meditativo que espera la palabra esencial.

La analéctica es el método que se propuso
para un renovado estudio de la ética, uno que
reformula la relacién del pensar con la cotidia-
nidad, uno que permite traspasar ese limite, por
ello, para Dussel, la analéctica es un método
critico-liberador.

6. La reformulacion del problema del
sujeto

Afirmamos que la filosoffa de la liberacion,
a través de su orientacién metodoldgica, es una
de las maneras en que la filosofia latinoamerica-
na reformula el problema del sujeto. En efecto,
nos parece plausible sostener que este ejercicio
filoséfico replantea de manera critica aquella
categoria nuclear de la filosofia moderna. En
tal sentido, la filosofia de la liberacién entiende
que la filosoffa moderna, especificamente bajo
las formulaciones hegelianas y post-hegelianas,
identifican en el andlisis de la conciencia y sus
diversas posiciones, una potencialidad tedrico-

8 Para Dussel, si acaso fuera necesaria una conceptualizacion del ser, éste debiera ser pensado desde la alteridad

y no desde la mismidad, el ser mismo es siempre otro de si.
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critica de particular relevancia para pensar lo
emergente.

En efecto, tal como lo ha sefialado Arturo
Roig (Roig, A. 2009), la figura de la autoconcien-
cia supone un reconocimiento del otro como
momento necesario para el auto-reconocimiento,
cuestién que, en el caso de Hegel, se disuelve
porque finalmente el verdadero sujeto es el Es-
piritu. Sin embargo, en la filosoffa hegeliana se
identifica a la conciencia en diversas posiciones
a partir de las cuales se erige una determinada
representacion del mundo (Hegel, G. 1966). Sabe-
mos, por los planteamientos posthegelianos, que
la posicion lejos de ser un problema a superar
es, justamente, la posibilidad de representar vy,
finalmente, de categorizar la realidad. Eso signi-
fica que para filosofar es imposible prescindir de
una determinada posicién, lo que significa que
el sujeto se articula como tal en el entrecruce
de ideas y acciones concretas, particulares y
contingentes. Asi, el sujeto es el resultado de
operaciones singulares, siempre enfrentadas a
otro. Es lo que Roig ha indicado como el sujeto
empirico, esto es, un modo de experiencia elabo-
rada y recibida socialmente, a partir de la cual
se ejercita un acto tedrico de categorizacién y de
articulacién discursiva (Roig, A. 2008).

Desde esta perspectiva es plausible la pre-
gunta, quién es el sujeto empirico que se auto-
afirma en la filosofia del concepto, quién es el su-
jeto empirico que se autoafirma en la filosofia de
la existencia; ademds, quién es el sujeto empirico
que se autoafirma en América Latina recurriendo
a tales formulaciones filos6ficas. Aproximar una
respuesta a estas cuestiones supone aceptar el
cardcter ideolégico de todo discurso, en el pre-
ciso sentido de jugar una determinada posicién
en la red de conflictos, intereses, afirmaciones y
negaciones reales, esto es, sociales, histdricas.

Nos parece que lejos de sobre-determinar
un pensamiento, su vinculacién con el lugar de
procedencia permite enriquecer las pautas con
las que se estudia la historia del mismo y, a la
vez, permite proyectar lo inclauso e infinitamente
alterativo que pueden llegar a ser los procesos
de subjetivacion, lo que viene a resignificar algo
que Hegel ya sabia, que la historia no estd
clausurada, pero su apertura no se ordena a la
exposicion de la potencia espiritual, sino, por
el contrario, a la emergencia de otro que se au-
toafirma en su palabra.

Desde estas premisas acerca de la relacion
entre la realidad, el sujeto y sus discursos es que
la analéctica dusseliana es una orientacién del
pensar que toma explicitamente una posicién
en la red de relaciones reales y, en funcién de
un acto valorativo previo, afirma el momento de
ruptura -momento por el que, para Hegel, la re-
presentacién se activa en cuanto modo de cono-
cer; en razon de este movimiento, Dussel define
a la analéctica como una dialéctica positiva, esto
es, un movimiento que se detiene, afirmando, el
momento negado, no persigue superarlo, sino
contenerlo para, desde alli, pensar la totalidad.
Insistimos, la filosoffa de la liberacién es una
filosoffa donde la conciencia asume su inevita-
ble posicién de ruptura, asumiendo a la vez las
contradicciones y los conflictos reales desde los
cuales, a partir de los cuales, contra los cuales,
ella ‘se pone’. Desde esta perspectiva habria que
entender la identificacién continental, latinoa-
mericana, de la filosofia de la liberacién; la es-
pecificidad cultural de América Latina, su lengua,
su proceso de mestizaje, su situacion geopolitica
operan como la singularidad a partir de la cual
se configura un pensamiento, la posicién a partir
de la cual se someten a critica ciertos universales
y cierta légica de integracién histérica desde el
desvelamiento de su uso ideoldgico.

Como puede advertirse, el ejercicio dialéctico
es resignificado justamente en el énfasis puesto
en lo particular, en la afirmacién del objeto tal
como éste ha sido puesto en la representacion
del sujeto empirico. Asi, la analéctica, pretendio
otorgar al pensar la posibilidad de auscultar
criticamente la totalidad, precisamente a partir
de los modos de existencia caracterizados como
inauténticos por Hegel; por el contrario, para la
filosoffa de la liberacion, constituyen formas de
conciencia que se autentifican en la alteridad de
su situacion.

La analéctica dusseliana es un ejercicio de la
razén que propuso pensar el futuro de América
desde la novedad, esto es, desde la alteridad
negada a la que se le reconoce una potencia
transformadora. Lo que se intenté fue el re-
conocimiento de una posicién social, cultural,
politica, desde su alteridad respecto de Europa,
que quiso ser pensada precisamente como una
ruptura a nivel légico, pero sobre todo a nivel
prdctico. Ese es el propdsito que la definié como
una metafisica de la alteridad.
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Resumen

El presente trabajo confronta el abordaje de la cuestién del sujeto en Louis Althusser y Ludwig Wittgenstein.
La comparacién se produce porque el tratamiento del lenguaje de la filosofia del segundo Wittgenstein es
particularmente apropiado para abordar la intervencién del discurso en el proceso por el cual la ideologia interpela
a los individuos como sujetos, segin Althusser. El descentramiento del sujeto obliga a repensar la dimensién de la
agencia, y con ella, la de la politica. Tanto Wittgenstein como Althusser desembocan en una encrucijada: negacién
tedrica de la nocién de sujeto y reconocimiento de la existencia paradéjica de la misma en la practica. Ello implica
deconstruir el par “determinismo-libertad” sobre el que se asienta la pregunta por la agencia. Sobre el final
retomamos el trabajo de Michel Pécheux sobre los efectos retroactivos del discurso, lo que implica (en concordacia
con Wittgenstein) un replanteo del vocabulario de la determinacién, prominente en los escritos althusserianos.

Palabras clave: Sujeto; Ideologia; Juegos de lenguaje; Discurso.

Abstract

The present paper compares Ludwig Wittgenstein’s and Louis Althusser’s approach to the problem of subject.
This comparison is motivated by the fact that second Wittgenstein’s approach to language is particularly appropriate
to think of the intervention of discourse in the process of ideological interpellation which, according to Althusser,
constitutes individuals as subjects. The decentering of the involved subject requires rethinking the dimension of
agency and, consequently, of politics. Both, Wittgenstein and Althusser, end in a crossroads: they refuse theoretical
prominence to the notion of the subject, but at the same time they recognise the practical priority of this notion,
which gives it a sort of paradoxical existence. This implies deconstructing the pair “determinism-liberty” where the
priority of agency is located. We end with the work of Michel Pécheux on the retroactive effects of discourse,
that entail (in agreement with Wittgenstein) rethinking the vocabulary of determination, prominent in Althusserian
writings.

Keywords: Ideology; Subject; Language games; Discourse.

Deberia decirse “se piensa” asi como se dice “se nubla’. Decir cogito es demasiado cuando se lo
traduce por “yo pienso’”.

Georg Christoph Lichtenberg.

n el presente trabajo nos propone-
7’ mos confrontar el abordaje que la
-4  cuestion del sujeto ha recibido en
pénsad(‘)res tan distintos como Althusser y Witt-
genstein a lo largo de sus obras. Dicha cuestion

constituye un eje central en la obra de estos pen-
sadores. El punto crucial que motiva esta compa-
racién es que el tratamiento del lenguaje que se
desprende de la filosoffa del segundo Wittgens-
tein es particularmente apropiado para abordar

1 Una version previa del presente trabajo fue presentado en las “Il Jornadas: Marxismo y psicoandlisis. “Espectros

de Althusser: Didlogos y debates en torno a un campo problemadtico”, Facultad de Ciencias Sociales, Universidad

de Buenos Aires, 29 de noviembre al 1° de diciembre de 2011.
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la intervencién del discurso en el proceso por el
cual la ideologia interpela a los individuos como
sujetos, es decir, segiin Althusser, hace que los
agentes del proceso de produccién reconozcan
su lugar en las relaciones de produccién. El des-
centramiento del sujeto no ha dejado de suscitar
objeciones e inquietudes acerca de la manera en
que debe pensarse a partir del mismo la dimen-
sién de la agencia y con ella la de la politica. Al
respecto consideraremos la manera en la que el
tratamiento de la cuestién del sujeto desemboca,
en ambos casos, en una encrucijada conformada
por la negacion tedrica de la nocién de sujeto
(de acuerdo a determinada concepcién de su
funcionamiento) y el reconocimiento de que la
misma tiene su existencia en la practica de una
manera paradéjica. Si bien ello puede conside-
rarse como evidencia de la deconstruccién del
par de categorias “determinismo-libertad” sobre
el que se asienta cierta manera de formular la
pregunta por la agencia, retomaremos algunos
desarrollos interiores al althusserismo, en par-
ticular en la teoria materialista del discurso de
Michel Pécheux, donde la cuestién ha sido plan-
teada en términos de las propias categorias te6-
ricas y de los énfasis tacticos con los que fueron
presentadas. Intentaremos extraer sobre el final
algunas consecuencias epistemoldgicas sobre este
punto reflexionando sobre los efectos que la no-
cion de discursividad (en particular debido a la
nocién de efectos retroactivos, de una causalidad
que va del futuro hacia el pasado) produce sobre
el vocabulario de la determinacién, prominente
en los escritos althusserianos.

Althusser y la nocion de sujeto

En el caso de Althusser y el althusserismo
la cuestién del sujeto estd presente desde el
inicio de su produccion tedrica, en la medida
en que la misma representa una de las piezas
fundamentales con las que Althusser realizaba
la operacién de lectura que distinguia y dife-
renciaba entre “el joven Marx” y “Marx maduro”,
ideolégico y humanista el primero, cientifico el
segundo. En efecto, Althusser entiende que en
los textos juveniles Marx rompe con su pasado
filoséfico de una manera tan sélo nominal. El
joven Marx realizaria una transformacién que
cambia las denominaciones, conservando sin

embargo los lugares y “objetos” a los que estas
denominaciones van dirigidas. Puesto que ob-
jetos y lugares son tributarios de un horizonte
de preguntas y clases de soluciones aceptables
a las mismas (utilizaremos aqui esta definicién
aproximada de la nocién de “problemadtica”),
Althusser fuerza a reconocer que los textos del
joven Marx se ubican en el mismo terreno en
el que se movian los textos de Hegel y Feuer-
bach.

La oposicién de un Marx cientifico a uno
humanista, significa bdsicamente que hubo un
cambio de problemadtica (de los supuestos sobre
los que se erige un discurso), de manera que
‘cientifico’ seria entonces Marx sé6lo cuando,
al hacer la critica de sus antecesores (Hegel y
Feuerbach), puede acceder a nuevas preguntas
y no se limita a oponerse a ellos en el interior
de su marco conceptual. De ahi que Althus-
ser rechace la metafora de la “inversion” para
dar cuenta de la relacién de Marx con Hegel.
‘Cientifico’ es pensado aqui en términos de una
diferencia establecida en relacién a algo dado, la
ideologia, que se manifiesta como una problema-
tica. Se trata de un discurso que estd en condi-
ciones de pensar su relacién con la problemadtica
con la que rompe y de cuestionarse a si mismo
(de realizar “reestructuraciones”, que son como
rupturas en el interior de su campo discursivo,
véase al respecto Balibar, L. 1995). Para decirlo
con una metdfora, la ideologia es una rueda de
bicicleta perfectamente ajustada, de manera que
siempre “hace el mismo recorrido”, aunque pase
por distintos lugares, mientras la ciencia es un
discurso que tiene “juego” en su eje, es decir,
que hace un recorrido siempre diferente.

La lectura de Althusser intenta mostrar que,
en determinado momento, luego de haber escri-
to los Manuscritos de 1844, Marx pudo romper,
a través del planteo de sus preguntas y de las
soluciones a las mismas, incluso si s6lo tentati-
vas, con una problemdtica que Althusser llama
“humanista”. El humanismo marxista consiste
en la idea de que “el hombre” seria por esencia
duefio auténomo de su destino, aunque en el
desarrollo de la historia ha perdido el control
sobre si mismo que por derecho propio le
corresponde (debido a que el “trabajo muerto”
domina al “trabajo vivo”), de manera que el co-
munismo operaria la recuperacién del destino en
las propias manos del hombre.
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Para Althusser estos textos de Marx no de-
sarrollan una perspectiva “marxista”, sino que
retraducen la problemdtica feuerbachiana, y
hegeliana en ultima instancia, con otros térmi-
nos. La operacién fundamental que realiza la
filosofia de Feuerbach es una inversién de la
ideologia religiosa, para la que Dios es la realidad
esencial. En cambio Feuerbach intenta mostrar
que la vida religiosa no tiene un movimiento
propio, sino tan solo subsidiario, debido a que
es una produccién humana. Sin embargo ocu-
rre algo peculiar con esta produccién, ya que
los productores desconocen su efectividad en la
produccion de las “entidades” religiosas, de ma-
nera que acaban hipostasidndolas, enfrentdndose
a las mismas como si se tratara de algo ajeno
por completo, de realidades dotadas de existen-
cia independiente, de las que dependerian los
asuntos humanos. Feuerbach insiste en que es el
Hombre, y no Dios, quien es activo. Su filosofia
adquiere asi la forma de una “inversiéon” de la
ideologia religiosa, y es justamente en virtud de
esta operaciéon que el Hombre acaba siendo la
realidad esencial, es decir que el hombre juega
en la filosofia feuerbachiana el mismo rol que
Dios en la ideologia religiosa. Ahora bien, cuando
el joven Marx critica a Feuerbach, cuestiona que
vea la alienacién como un fenémeno religioso,
cuando en realidad la alienacién religiosa res-
ponde a una alienacién mds fundamental que
tiene lugar a nivel de la vida productiva (“[La
religion] es la realizacion fantdstica de la esencia
humana, porque la esencia humana carece de
verdadera realidad” sostenia Marx en la Critica
de la filosofia del derecho de Hegel. 1965, 9). Sin
embargo, podemos apreciar que en esta critica se
conserva la misma problemadtica: el hombre que
no se reconoce en Dios (=hombre objetivado) es
reemplazado por el hombre que no se reconoce
en sus obras, en su producciéon material (=hom-

bre objetivado). La alienacién, a fin de cuentas,
sélo es posible si es posible la desalienacién, por
tanto, para cualquier discurso sobre la aliena-
cién, el hombre libre dueno auténomo de sus
actos debe estar postulado desde el comienzo.
Esto significa que el “hombre” estaria en el ori-
gen, y que su desgarramiento, necesario pero
remediable, darfa lugar a la historia entendida
como un proceso en el que se operaria teleo-
légicamente el “retorno al origen” en un nivel
mads alto: la unidad natural del hombre con sus
condiciones de produccién se realizaria con el
comunismo en términos de unidad histdrica del
hombre y la naturaleza.

El discurso de Marx se hace cientifico, segiin
Althusser, cuando elabora el concepto de “modo
de produccién”, que implica la ruptura con el
homo oeconomicus, el sujeto de necesidades, que
funcionaba como una suerte de cogito econémi-
co en la economia politica cldsica y que todavia
es la base de mucho pensamiento social>. Como
vemos, la critica de Althusser a las lecturas hu-
manistas de Marx apunta a que el problema no
es cambiar los nombres manteniendo los roles,
abandonar “el nombre de Dios” conservando no
obstante su funcién. Una verdadera transforma-
cién o ruptura, requisito para la constitucién de
una ciencia, debe cambiar unos y otros (nombres
y roles): transformar, dirfa Althusser, la proble-
madtica. El “hombre” no es una realidad esen-
cial, sobre esto la VI tesis sobre Feuerbach da
tela para cortar: “La esencia humana no es algo
abstracto inherente a cada individuo. Es, en su
realidad, el conjunto de las relaciones sociales”;
la produccion tedrica posterior de Marx es para
Althusser una conceptualizacién de esas relacio-
nes sociales (Véase Kars, S. 1970, 174 y ss.).

Consideremos ahora un fragmento que con-
densa los movimientos conceptuales que hemos
resefiado:

2 Sobre este punto puede verse Montag, W. 1995, especialmente nota 5, y Montag, W. 2003, 3—4. Por otra parte, esta

ruptura es analogable a la de Freud con el homo psycologicus (ver Gillot, P. 2010)

3 No seria indtil encuadrar en esta critica al humanismo la propuesta epistemoldgica de Althusser, la que puede

ser concebida como una critica al logocentrismo, cuyo vinculo con el humanismo es claro desde la “Carta sobre

el humanismo” de Heidegger. Para la critica de Althusser al logocentrismo (en terminologia althusseriana: “con-

cepcion empirista del conocimiento”), véase Althusser, “De El capital a la filosofia de Marx” en Althusser 2010.

Ello permitiria desarrollar la critica a la nocién de sujeto a partir de la critica a la tesis de la naturaleza subjetiva

del pensamiento y el concepto, que remite a la otra funcién dominante en la conceptualizacién cldsica del sujeto:

el sujeto como cosa, como entidad. Véase un desarrollo de este punto en Karczmarczyk, P. 2012 y en Romé, N.

2012.
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Los verdaderos “sujetos” (en el sentido
de sujetos constituyentes del proceso) no
son, por lo tanto, estos ocupantes ni sus
funcionarios, no son, contrariamente a to-
das las apariencias, a las “evidencias”: de lo
“dado” de la antropologia ingenua, los “in-
dividuos concretos”, los “hombres reales”,
sino la definicion y la distribucion de estos
lugares y de estas funciones. Los verdaderos
“sujetos” son estos definidores y esos distri-
buidores: las relaciones de produccion (y las
relaciones sociales, politicas e ideoldgicas)
(Althusser, L. 2010, 194).

El fragmento es instructivo para clarificar
la naturaleza de la categoria de sujeto que estd
siendo rechazada. Se trata de la categoria de
sujeto como “fundamento”, como origen y fin
de un proceso. Si consideramos la serie que
va del fundamento como espiritu absoluto, su
sustitucién por el hombre creador de la religion,
a su sustitucion por el hombre productor que se
aliena y desconoce en su producto, comprende-
remos que las relaciones de producciéon no son
una nueva traduccién del fundamento, sino un
descentramiento de esta nocién. En efecto, las
relaciones de produccién muestran que los hom-
bres concretos (“los productores”), lejos de ser
el fundamento de la produccién, sélo producen
ocupando lugares y funciones, personificando ca-
tegorfas constituidas de antemano. Esta puntua-
lizacién, al colocar la “agencia” en un conjunto
de relaciones, tiene el valor de un contrasentido
categorial (la agencia remite a una entidad), pero
se trata de un contrasentido deliberado que da la
oportunidad de hacer una aclaracién:

Pero como son ‘“relaciones”, no se de-
berian pensar en la categoria de sujeto. Si
por ventura se tiene la ocurrencia de que-
rer reducir estas relaciones de produccion
a relaciones entre los hombres, es decir,
a “relaciones humanas” se deformaria el
pensamiento de Marx que demuestra con
la mayor profundidad -con la condicién
de aplicar una lectura verdaderamente
critica a algunas de sus escasas férmulas
ambiguas- que las relaciones de produc-
cién (al igual que las relaciones sociales

politicas e ideoldgicas) son irreductibles
a toda intersubjetividad antropoldgica, ya
que no combinan agentes y objetos sino
en una estructura especifica de distribucion
de relaciones, de lugares y de funciones,
ocupados y “conducidos” por objetos y
agentes de la produccién (Althusser, L.
2010, 194-195).

El contrasentido categorial deliberado -la
agencia de la relacién— busca destacar la au-
sencia de sujeto en las relaciones de produccion,
es decir, la necesidad de pensarlas bajo otro
marco categorial®. Siguiendo el pulso de estas
observaciones, resulta revelador que, luego de las
mismas, Althusser indique: “Pensar el concepto
de produccién es pensar el concepto de la uni-
dad de sus condiciones: el modo de produccion.
Pensar el modo de produccién es pensar no
solamente las condiciones materiales, sino tam-
bién las condiciones sociales de la produccion”
(2010, 195). Esta observacion tiene importantes
consecuencias a la hora de concebir la natura-
leza de la unidad del modo de produccién, la
que, seguin vimos, es presentada como diversa
en relacién al tipo de unificacion que se realiza
bajo la nocién de sujeto —y su pariente filoséfico
del fundamento-. La cuestién de la unidad del
modo de produccién remite a las reflexiones de
Pour Marx sobre la naturaleza de la dialéctica
materialista y el estatus de la contradiccién en la
misma. Lo esencial en una dialéctica materialista
es que abandona el estatus de fundamento o
centro con el que la dialéctica idealista (incluido
bajo este rétulo mucho de lo que se presenté
como “dialéctica marxista” o “materialismo dia-
léctico”) abordaba la relacion entre contradiccién
y totalidad. En una perspectiva materialista ya no
se puede pensar una contradiccién que domina
una totalidad de manera homogénea (el econo-
micismo “marxista” seria asi el “reflejo invertido”
del dominio hegeliano del todo por la Idea).
En su lugar, una perspectiva materialista echa
mano de la nocién de sobredeterminacién, con
lo que indica que la “contradiccién principal”
existe a través de las contradicciones secunda-
rias (la estructura econdmica existe a través de
la superestructura) que son sus condiciones de
existencia.

4 Mas tarde Althusser profundizard la nocién de “proceso sin sujeto ni fin”. Ver Althusser, L. 1974, 73 y ss.
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Ello lleva a pensar a la sociedad como un
“todo complejo estructurado ya dado” (véase
Althusser, L. 1985, 160 y ss.), es decir, sin origen
ni fin, y en particular, permite pensar la mate-
rialidad de la superestructura, permite entender
la ideologia como una practica material dotada
de una eficacia propia. La ideologia deberia
pensarse en el interior de una teoria general del
significante, dentro del cual se ubica la categoria
de sujeto, como efecto (y no causa) del funciona-
miento de la préctica ideoldgica (véase Althusser,
L. 2010a). Ideologia y sujeto estdn vinculados,
entonces, a la reproduccién de las relaciones
sociales de produccién.

Este movimiento, destinado a relevar el par
fundamento-sujeto como ladrillos centrales en
la concepcién de lo social, fue fuente de impor-
tantes dificultades, centradas en la necesidad
de pensar la relacion entre el todo social y sus
diferentes instancias con una matriz diferente
a la provista por las nociones de fundamento
y de sujeto. La nocién de fundamento como
marco ontolégico ofrece como contrapartida la
divisién del dominio éntico entre “fundamenta-
do” (regulado, acorde a leyes, etc.; en términos
metafisicos: “esencia’) y “carente de fundamento”
(excepcion, contingencia, etc.; en términos me-
taffsicos: “accidente”). La nocién de sujeto opera
una divisién similar entre lo que en el desarro-
llo de un proceso obedece a los “propésitos”
del sujeto y aquello que no encaja en dichos
propositos, que debe ser calificado como “acci-
dental”, “contingente”, “eventual”, etc. De manera
semejante a como Derrida se propuso desandar
las oposiciones binarias y jerdrquicamente or-
ganizadas de la tradicién metafisica occidental,
Althusser desarroll6 una nocién con la que buscé
“deconstruir” las oposiciones metafisicas en las

que se apoyaban corrientes enteras de lectura del
pensamiento del autor de El capital. Esta nocion
recibié dos denominaciones, la de “causalidad
estructural” y la de “sobredeterminacion”.

En relacion a la primera, Althusser indi-
caba en Para leer El capital que la causalidad
estructural se encuentra frente a sus efectos en
una relaciéon doble, de presencia y de ausencia.
De presencia, en la medida en que una com-
binacién de elementos expone una estructura
(en términos wittgensteinianos dirfamos que la
estructura “se muestra’ en sus efectos, como en
el Tractatus una proposicién muestra su sentido
y su forma légica), pero haciendo la salvedad de
que esta manera de darse la estructura no debe
considerarse como un modo derivado, indirecto,
fuera del cual tuviera la estructura o totalidad
una presencia plena. La manifestacién de la
causalidad como presencia remite entonces a los
efectos, en el sentido de que una estructura no
puede ser hallada més que en ellos. Ausencia de
la estructura en sus efectos, por otra parte, en
la medida en que la eficacia de la estructura en
las diferentes “instancias” (econdmica, juridico
politica, ideoldgica, religiosa, etc.) no estd dada
como presencia inmediata, lo que la haria visible
y registrable:

...no se trata de la captacion inmediata
de lo econémico, no se trata del “dato”
econdémico bruto, tampoco de la eficacia
inmediata “dada” en tal o cual nivel. En
todos estos casos la identificacién de lo
econémico pasa por la construccion de su
concepto, que supone, para ser construido,
la definicién de la existencia y de la articu-
lacién especificas de los diferentes niveles
de la estructura del todo, tal como estdn

5

“Se poseia un modelo que permitia pensar la eficacia del todo sobre cada uno de sus elementos, pero esta cate-
goria: esencia interior/fenémeno exterior, para ser aplicable en todo lugar y en todo instante a cada uno de los
fenémenos dependientes de la totalidad en cuestion, suponia una cierta naturaleza del todo, precisamente la na-
turaleza de un todo “espiritual’, donde cada elemento es expresivo de la totalidad entera como pars totalis. En otros
términos, se tenfa en Leibniz y Hegel una categoria de la eficacia del todo sobre sus elementos o sobre sus partes,
pero con la condicién absoluta de que el todo no fuese una estructura.” (Althusser, L. 2010, 202). Compaérese
con la caracterizacién que hace Henry Staten de la apuesta conceptual de Derrida: “Los ejemplos de estructuras
gramaticales o sintdcticas que Derrida examina desarrollan, en consecuencia, en varias terminologfas o léxicos,
las consecuencias de la nocion de un “exterior constitutivo”, de la no esencia o anti-esencia que viola los limites
de la positividad por la cual se habia pensado antes que un concepto debia ser preservado en su mismidad, pero
de tal manera que esta violacion llega a ser una condicién para la afirmacién de ese limite positivo” (Staten, H.
1984, 18).
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necesariamente implicadas por la estruc-
tura del modo de produccién considerado.
(Althusser, L. 2010, 193)

El problema planteado por la eficacia
del todo, o estructura, sobre sus elementos re-
cibe en “Contradicciéon y sobredeterminacién”
un tratamiento en términos de “contradiccion
principal”, determinante en ultima instancia, y
“contradicciones secundarias”, reconociendo que
éstas intercambian en la estructura su papel. En
otro texto que aborda esta cuestién, “Sobre la
dialéctica materialista (de la desigualdad de los
origenes)”, Althusser sostiene: “Siempre hay, sin
duda, una contradiccién principal y contradic-
ciones secundarias, pero cambian de papel en
la estructura articulada dominante, que perma-
nece estable” (1985, 175). En este texto Althusser
permite entender que la articulacion estructural
debe pensarse como orden simbdlico®, ya que
lo que permite entender el cambio de papeles
entre instancias es un mecanismo anélogo a lo
que el psicoandlisis conceptualizé como despla-
zamiento, y que Lacan repensé en términos de
metonimia, mientras que lo que explica las trans-
formaciones en la jerarquia de las dominantes
es la “identidad de los contrarios en una unidad
real” en su accion sobre el conjunto, lo que re-
mite a la nocién psicoanalitica de condensacion
(Althusser. 1985, 175), de la que Lacan ha argu-
mentado que debe entenderse como metdfora.

La problematicidad de las nociones que
acabamos de presentar no pasé inadvertida en
el contexto inmediato de su recepcion, en el que
las mismas fueron fuente de intensas y profun-
das discusiones’. Por una parte, Alain Badiou
en su trabajo “El (re)comienzo del materialismo
dialéctico” reflexion6 sobre la coherencia de la
solucién marxista de la “determinacion en ultima
instancia” por la economfa. El problema se plan-
tea (se hace acuciante) especialmente cuando
la instancia econémica no se halla en posiciéon

de dominante, lo que supone un proceso de
condensacion, por el que, como senala Francois
Wahl: “serd necesario que todo lo que se expone
en el proceso estructural remita a la acciéon de
lo econémico (que también es estructura) como
a la de una ausencia que lo gobierna desde su
lugar, sin mostrarse (sin que lo que se muestra
de ella mida su accién verdadera): presente en
el todo, la estructura misma depende de una au-
sencia, de una causa que falta en ella” (Wahl, E
1975, 147). Ello supone, segin Badiou, distinguir
a lo econémico como instancia de lo econémico
como prdctica, es decir, entre lo econémico tal
como puede registrarse, como se da a la vista en
cuanto instancia, y lo econémico en tanto que
determinante (como prdctica), nocién definida
como so6lo accesible a través de sus efectos. Lo
econémico como instancia no es mds que el
representante o lugarteniente (lieu—tenant) de lo
econémico como determinante estructural, que
es una practica siempre desnivelada e invisible.
Como lo senala Wahl, una vez mas, “la estructu-
ra, porque pertenece al orden de la representa-
cién, hace las veces, en la determinacién de sus
elementos en que ella se agota, de una deter-
minacién que no puede mds que no estar aqui”
(Wahl, E 1975, 147-148). Retengamos el ingreso,
asi sea implicitamente, de un operador “sujeto”
a través de la nocién de representacién.

Otro enfoque sobre el mismo problema lo
propuso Jacques Alain Miller. Miller remite direc-
tamente el problema de la sobredeterminacion a
la cuestién del sujeto, a través de una especie de
reductio, ya que argumenta que, si la “colocacién
de la experiencia’ que realiza la estructura permi-
tiera neutralizar al sujeto?, entonces la accién de
la estructura deberia pensarse como un proceso
simple, en el que lo estructurado estuviera im-
plicado en lo estructurante. Pero, prosigue Miller,
la importancia crucial del psicoandlisis radica en
haber mostrado que el proceso de constitucion
de las estructuras no tiene lugar a menos que una

6 Althusser sostiene que la determinacién de la contradiccién determinante en tultima instancia se ejerce “a través

de desplazamientos, de permutaciones, de condensaciones” 1985, 177.

7 Es instructivo confrontar las versiones de esta discusién que brindan Emilio de Ipola 2007 y Francois Wahl 1975.

Desde otra perspectiva Livingston aborda un conjunto de textos semejantes, coincidiendo con de Ipola en rela-

cion al cardcter senero del texto de Levi-Straus, y con Wahl, en el sentido de que estos textos llevan mds alld del

estructuralismo en sentido estricto, ver Livingston, P. 2012: 65-84.

8 Lo que seria una lectura posible de la cita de Lire le Capital a propésito de “los verdaderos sujetos del proceso”,

que reproducimos mads arriba.
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subjetividad ineliminable se sitie en él. Frente a
una reflexiéon que piensa a lo estructurante como
positividad que actida por si misma (como fun-
damento, entonces), el psicoandlisis registra una
distorsion introducida por el sujeto, por quien se
anade un orden, el de lo imaginario, “en el que
la virtualidad de lo estructurante se convierte en
ausencia” (Miller, J. 2010, 10). De manera que lo
estructurante va a ejercer su eficacia (la “accion
de la estructura”, la “causalidad estructural”) a
través de una “accién sostenida por una falta”
(Ibid.). Lo imaginario ejerce una funcién de
desconocimiento de las representaciones, las
que “remiten” a la ausencia de lo estructurante,
teniendo por funcién disimularla. La eficacia de
la estructura opera justamente a través del lugar-
teniente, en el dominio de lo estructurado, de la
ausencia de lo estructurante.

Althusser no dejé de elaborar su posicion
en relacién con esta discusién. En unos textos
publicados péstumamente con el titulo de “Tres
notas sobre la teoria de los discursos”, Althusser
rechaza la nocién de sujeto del inconsciente, a
la que no acepta ni siquiera como sujeto escin-
dido. Althusser rechaza como abusivo hablar del
“sujeto del inconsciente” a propdésito de la Ich—
Spaltung, siempre que se entienda que el sujeto

del inconsciente serfa algo diferente del sujeto
ideoldgico (del Ich):

No hay sujeto dividido, escindido; hay
algo totalmente diferente: al lado del Ich
hay una “Spaltung”, es decir, precisamente,
un precipicio, una carencia, una abertura.
Este abismo no es un sujeto, pero es lo que
se abre al lado de un sujeto, del Ich, que
en efecto es sujeto. (...) Este “Spaltung”
es este tipo de relacion o articulacion di-
ferencial especifico que vincula (en forma
de un abismo, de una abertura) el discurso
consciente con este elemento o mds bien
con esta categoria estructural del discurso
ideoldgico que es el Ich. En suma, Lacan
instauraria el abismo o la falta de sujeto
en el concepto de divisién del sujeto. No
hay “sujeto del inconsciente” aunque sélo
pueda haber inconsciente por esa relacién
abisal con el Ich (sujeto de lo ideoldgico).
La carencia de sujeto no puede ser llamada
sujeto, aunque el sujeto (ideolégico) esté
implicado de un modo original, reflejado
en el segundo tema freudiano por esa falta,
que es todo menos un sujeto (Althusser, L.
1993, 141 y 142)°.

9 Véase el comentario de este fragmento por Emilio de Ipola en 2007, 121. Este autor ha sefialado recientemente

(2007), los origenes levi-straussianos de la cuestién aqui discutida. De Ipola ha presentado su argumento como un
desarrollo de los problemas abordados por Lévi-Strauss a los que aluden de manera explicita tanto la propuesta
de Badiou como la de Miller. Este problema levi-straussiano es el de la “estructuralidad de la estructura’, bastante
préximo al problema de la eficacia de la estructura o causalidad estructural. De Ipola ha sefialado ademds un
cierto borramiento u olvido de esta filiacion, olvido que interpreta sintomdaticamente: el ocultamiento de la filia-
cion levi-straussiana se deberia a la orientacion hacia el andlisis politico que subyacia a la produccién categorias
en el contexto del althusserismo, proyecto politico que se desarrollaba en tensién con la tendencia estructural
del pensamiento althusseriano y que en consecuencia quedaria obturado si estas categorias fueran plenamente
estructuralistas, en la medida en que la paternidad levi-straussiana de estos enfoques motivados por la proble-
madtica de la sobredeterminacion indicaria el pedigree estructuralista de los mismos. Importa sefialar por ello que
Wahl, en un texto de fines de los sesenta (1969), sin desconocer la vinculacién de la cuestién con el pensamiento
de Lévi-Strauss —cita el texto de Lévi-Strauss sobre Mauss en el que se basa de Ipola en relacién con la pretensién
de Derrida de que Lévi-Strauss introduce alli “de manera no expresa’ el dominio del juego, como opuesto a la
nocién de estructura concebida “como un juego fundado, constituido desde una inmovilidad fundadora y una
certeza tranquilizadora” (LEcriture et la differénce, p. 410, cit. por Wahl E 1975, 207). Wahl, sefiala en cambio que
“...las dos construcciones, de Badiou y de Miller (...) nos conducen a ese cruce de caminos en que, mds alld de su
campo propio, se encuentra en la actualidad suspendido el estructuralismo: entre una ciencia (y una metafisica)
que realiza, pero quizd sin obligarnos a conmoverlas progresivamente, y la rearticulacion de toda ciencia (mds
alld de la herencia metafisica) que ciertamente podria invocar con un gesto radical, pero seguramente sin una
continuidad metédica en el proceso de la racionalidad” (1975, 150; véase también: 207, 216, 222). Dicho de otra
manera, si leemos este texto (véase Lévi-Strauss C. 1979) con Wahl y con Derrida, del mismo, y de la filiacién en

relacién al mismo del planteo althusseriano, se desprende mads la trascendencia del estructuralismo que la filiacion
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Este es el contexto en el que aparecieron
las reflexiones de Althusser sobre la relacién
entre ideologia y sujeto en Ideologia y aparatos
ideologicos de estado. Allf vemos aparecer una
reflexion sobre la reproduccién de las condicio-
nes de produccién, problema que consiste en
que toda formacién debe reproducir las fuerzas
productivas y ponerlas en funcionamiento bajo
determinadas relaciones. Toda formacién social
debe, pues, reproducir las fuerzas productivas
y las relaciones de produccién existentes. Ya
la reproduccién de los medios de produccién
acarrea una serie de problemas, pero el punto
en el que la cuestiéon se torna acuciante es en
relaciéon a la reproducciéon de la fuerza de tra-
bajo. Evidentemente el salario dice algo acerca
de la reproduccion material de la fuerza de tra-
bajo (aunque esta materialidad se encuentra ya
atravesada por condiciones historicas y politicas,
resultado de la lucha de clases). Sin embargo,
hay un aspecto de la reproduccién de la fuerza
de trabajo que rebasa completamente la esfera
de la reproduccion material. La fuerza de trabajo
debe ser reproducida como fuerza de trabajo titil,
competente, por una parte, y politicamente do6-
cil, por la otra. En este sentido, la reproduccion
de la fuerza de trabajo, que es condicién de la

produccién material (la prdctica determinante
en ultima instancia), se realiza fuera del proceso
de produccion, a través de la ideologia. Lo que
reencontramos asi planteado es la relacién del
determinante en ultima instancia (la contra-
diccién principal) con las otras instancias del
todo complejo ya dado (sobredeterminado). Si
la estructura asigna lugares y papeles a los indi-
viduos como sus Trdger, la observacién acerca
de que las relaciones de produccién no se re-
producen meramente a cuenta de la produccién
material equivale al reconocimiento de que esta
“asignacion” de los individuos a papeles y lugares
no es en absoluto un proceso directo, en particu-
lar debido a que la propia “practica determinante
en ultima instancia” no existe mds que a través
de condiciones externas a ella: la ideologia, la
superestructura (contradicciones secundarias).
Vemos entonces que el planteo de este texto
se encuentra de lleno en la problemadtica de la
sobredeterminacion’®.

Althusser va a proponer entonces desglo-
sar el concepto de Estado, como garante de la
reproduccién de las relaciones de produccion
existentes, en dos regiones, aparato represivo de
estado y aparatos ideoldgicos de estado, regiones
que funcionan con légicas diferentes, uno bdsica-

estructuralista en el planteo de la causalidad estructural por los althusserianos. Sin abordar la problematica de la
sobredeterminacion, Livingston se expresa en un sentido semejante cuando entiende que el pensamiento estructu-
ralista fue obligado a ir mads alld de sus propios fundamentos precisamente al plantearse la necesidad de delimitar
sus propios fundamentos teéricos, lo que lo colocé en el terreno de las paradojas que asolaron al desarrollo del
pensamiento formal de fines del siglo XIX a comienzos del siglo XX, sélo que inaugurando un tratamiento diverso

de las mismas, que Livingston denomina “paradéjico—critico”. Ver Livingston P. 2012, 65-84.

10 Es interesante constatar que en un texto dedicado a la relacién entre Marx y Wittgenstein, y en particular a los

aportes que los mismos pueden aportar a la metodologia de las ciencias sociales (en el contexto norteamericano
de la década de ‘70) David Rubinstein encontrara basicamente dos motivos en la confluencia de Wittgenstein y
Marx para la renovacién de los estudios sociales. Por un lado, una comin concepcion de los asuntos sociales,
donde las cuestiones de hecho aparecen como conceptualmente relacionadas, donde las relaciones internas se
consideran constitutivas de los hechos sociales, una de cuyas manifestaciones principales es socavar el intento
de concebir la relacion entre estructura y superestructura en términos de causalidad humana (la que supone la
independencia légica de los términos relacionados causalmente; ver Rubinstein 1979, 3, 39, 55, 56, 59, 60, 87).
Por otra parte, Rubinstein encuentra cuestionado en las filosoffas de Marx y, en especial, en la de Wittgenstein,
el presupuesto compartido por objetivistas y subjetivistas (positivistas y hermeneutas), que manejan “un con-
cepto de mente entendido como una entidad esencialmente privada, inaccesible a los métodos normales de la
ciencia” (1979, 18) frente a lo que los pensadores reivindicados oponen “una concepcién de la mente como una
propiedad de la accion y del significado como un rasgo del contexto” (1979, 91). Mds alld de sus limitaciones,
propias de su contexto de produccidn, este estudio es interesante porque Rubinstein no resuelve el aporte de
Wittgenstein en términos hermenéuticos, sino que intenta utilizarlo para desarrollar una concepcion de la expli-
cacidén social que trascienda la perspectiva de los actores, en contraste con la apropiacién que hace Habermas,

por ejemplo.
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mente a través de la fuerza o represién y el otro
principalmente a través de la ideologia. Es esta
distincion la que va a motivar el desarrollo de las
tesis acerca de la ideologia como representacién
de la relacién imaginaria con las condiciones de
existencia de parte de los individuos constituidos
en esa relacion como sujetos. Con ello Althusser
apunta a la desaparicién del término ‘idea’ como
factor explicativo (como fundamento). La ideolo-
gia no es la imposicién de ideas sobre un sujeto
que, preexistente a la préctica ideoldgica, estaria
alli para absorberlas, sino que la practica en el
seno de los aparatos ideolégicos es constitutiva
precisamente de los individuos como sujetos,
que a través de la interpelacion ideolégica y por
medio de su efecto retroactivo (el sometimiento
del individuo al orden de la Ley de la cultura
adopta la forma paradéjica de una anterioridad),
se piensan a si mismos como portadores de
ideas y principios de acciones (en ello consiste
la relacién imaginaria con las condiciones de
existencia que hace posible esa relacién). Dicho
de otra manera, los individuos se comportan
como sujetos en virtud de que hay en funciona-
miento un ritual ideolégico bdsico o nuclear, el
de la interpelacién ideolégica, el funcionamiento
social de la categoria de sujeto, que “recluta’ a
los individuos reclamando de los mismos la ex-
periencia de evidencia y necesidad en relacion
a determinados comportamientos!!. Es decir, los
individuos se comportan como sujetos porque
advienen a un complejo de précticas ya dado,
donde se encuentra en funcionamiento el ritual
de la categoria de sujeto que reclama de los indi-
viduos una “entrega imaginaria” (reconocimiento)
a formas de necesidad que operan como garantias
de los requisitos impuestos por los rituales ideo-
l6gicos, que al hacer esto borran, justamente, el
papel constitutivo de los aparatos ideolégicos en
relacion a las multiples formas de subjetivacion
que los mismos efectian. Al mismo tiempo,
indica Althusser, la subjetivizacién ideoldgica
implica la sujecion a ciertas esferas de actividad
(asi como la exclusién de otras). Ser constituido

como sujeto implica, entonces, por una parte,
la experiencia de un conjunto de evidencias tras
las cuales se invisibiliza la operacién constitutiva
de la categoria de sujeto, y ser sujetado a ciertas
esferas de actividad, por la otra.

A la luz del examen que realizamos del plan-
teo desatado por la nocién de sobreterminacion,
resulta forzoso leer el planteo de Ideologia y
aparatos ideologicos de estado como la propuesta
de la tesis de una complementariedad, de modo
que la ausencia de determinacién directa por la
contradiccién principal se complementa con la
presencia de una determinacion directa en el
dominio de lo determinado, de la ideologia (el
efecto primordial de la interpelacién ideolégica
es el de “aceptar libremente”, como evidente,
adecuada, etc., una exigencia social). S6lo que
esta “determinacién directa” por la ideologfa, la
garantia ideoldgica, es de segundo grado, es de-
cir, es mds la apariencia de una determinacion
directa que una determinacion directa, lo que no
la priva de eficacia, aunque ciertamente si de la
eficacia que reclama para si misma. Dicho de
otra manera, la determinacién ideoldgica no es
completa, de ahi que la ideologia prdctica deba
ser complementada y sostenida por ideologias
tedricas que refuerzan las garantias interiores a
las practicas.

Recapitulando a modo de conclusion, po-
demos decir que la conceptualizacién de la
ideologia a partir de Ideologia y aparatos ideo-
logicos de estado estd sometida a una paradoja
que opera por medio de una fusién del plano
ontolégico y el plano epistemoldgico: las ope-
raciones constitutivas del sujeto remiten a un
desconocimiento de parte de éste (de su propia
dependencia en relaciéon a la practica para su
propia constitucién como “sujeto auténomo”),
desconocimiento que posee cardcter practico (es
decir es positivo en el plano ontoldgico) y que
es simultdneamente la satisfacciéon positiva de
los requisitos impuestos para la constitucion de
los individuos como sujetos. Desconocimiento—
reconocimiento-insercion practica, entonces,

11 En Sur la reproduction un texto con forma de libro legado por Althusser como borrador, publicado péstuma-

mente, encontramos un desarrollo mds amplio del que Althusser extrajo el articulo sobre ideologia y aparatos

ideolégicos de estado. Alli se indica, a propdsito de la necesidad de dar cuenta de “la ideologia en general”, que

la misma responde a la necesidad de explicar, fuera de toda concepcidn idealista de la eficacia de las ideas “cémo

la ideologia puede realizar el prodigio de “hacer marchar a las cosas” y a la gente, por si solas” (Althusser L. 1995,

124).
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constituyen una realidad inescindible'?, aunque
susceptible de separacién analitica. Dicho de otra
manera, los individuos son constituidos como
sujetos a través de prdcticas en las que se inser-
tan reconociendo, prdcticamente, un conjunto
de evidencias que operan simultdneamente un
efecto de desconocimiento del rol constitutivo
de la practica. Ello hace del espacio de la sub-
jetividad un terreno de evidencias, que operan
para ella como garantias que la sujetan a formas
de actividad especificas™. Sin embargo, puesto
que el descentramiento del sujeto y las garantias
implica reconocer que no existe “la practica”’, la
praxis en general, sino précticas diversas (ver
Althusser, L. 2010, 64), con sus formas peculiares
de garantia que no necesariamente armonizan
entre si, ello requiere de la intervencién de una
prdctica de segundo grado, la ideologia tedrica,
que busca unificar las practicas bajo la forma de
una garantia unitaria.

Wittgenstein y la nocion de sujeto

En la presentacion de nuestro trabajo indi-
camos que el punto crucial que motiva la com-
paracién entre las perspectivas de Wittgenstein y
de Althusser es que el tratamiento del lenguaje
que se desprende de la filosoffa del segundo
Wittgenstein es particularmente apropiado para
abordar la intervencién del discurso en el proce-
so por el cual la ideologia hace que los agentes
del proceso de produccion reconozcan su lugar
en las relaciones de produccion. Si bien Althus-
ser no desarrolla una reflexion sistemdtica sobre
el lenguaje, en un punto clave declara: “Como
todas las evidencias, incluso aquellas por las
cuales una palabra “designa una cosa”’ o “posee
una significacién” (incluyendo por lo tanto las
evidencias de la transparencia del lenguaje) esta
evidencia de que ustedes y yo somos sujetos —y
el que esto no constituya un problema- es un

12 Pascalle Gillot concluye su estudio Althusser y el psicoandlisis planteando un dilema del que, a su juicio, la con-

cepcion althusseriana de la ideologia serfa acreedora. La misma oscila, segtin Gillot, entre su adscripcién al orden
simbdlico y su adscripcién al orden imaginario. Esta oscilacién tendria, de acuerdo a este autor, consecuencias
gravosas para la teoria de la ideologia de Althusser, debido a “la homologia de estructura postulada entre ésta
y el orden de lo inconsciente, en tanto constituye un orden, no imaginario, sino muy simbélico, dotado de una
causalidad propia.” (Gillot, P 2010, 122) Gillot estd convencido de que esto constituye una “dificultad interna”
del concepto althusseriano de ideologia. La dificultad consistirfa en que la interpelacién ideolégica ocurre “de
golpe” (2010, 107), por una parte, como la experiencia stbita de una conversion, por ejemplo; mientras que, por
otra parte, se reconoce que “la ideologia siempre ya ha interpelado a los individuos en tanto sujetos” (2010, 107).
Sin embargo, no llegamos a comprender cabalmente cudl es el dilema del que se trata, ya que creemos que esta
tensién y oscilacién estd en condiciones de ofrecer una potencialidad especifica del concepto de ideologia. El
dilema propuesto tendria sentido, a nuestro juicio, si orden simbélico y orden imaginario se concibieran como
dmbitos diferentes, al modo de entidades separadas que guardan relaciones externas la una con la otra. Segtin
entendemos la concepcion de lo social como un todo complejo ya dado cierra esa posibilidad: no hay anterioridad
o separacion real. En cambio, si pensamos en esta distincién no como una distincién metafisica sino como una
distincion analitica, la tensién sefialada por Gillot ofrece no tanto un problema como una oportunidad. Creemos
que alli radica la posibilidad de pensar la mutua imbricacién entre ambos érdenes. Si bien es cierto que el or-
den imaginario no se sostiene sin el orden simbdlico, si pensamos esta oscilacién en términos de imbricacion,
podemos comenzar a disponer de la posibilidad de pensar la eficacia del orden simbdlico (determinante) como
teniendo lugar a través del orden de lo imaginario (determinado). La cuestién se juega, a nuestro juicio, en la
posibilidad de distinguir entre la manifestacién de la interpelacién como una subita conversion y la naturaleza de
la estructura que la sostiene. Véanse mds abajo las consideraciones de Pécheux que interpretamos como negacion

a comprender la interpelacién como un proceso ontogenético definido y concluido.

13 Es ilustrativo citar aqui a Michel Pécheux: “Al decir que el EGO, es decir, lo imaginario en el sujeto (el lugar

donde se constituye para el sujeto la relacién imaginaria con la realidad) no puede reconocer su subordinacién,
su sujecion al Otro o al Sujeto, ya que esa subordinacién se realiza precisamente en el sujeto bajo la forma de la
autonomia, no estamos entonces apelando a ninguna “trascendencia” (un Otro o Sujeto reales); estamos simplemen-
te retomando la designacién que Lacan y Althusser —cada uno a su modo- dieran (adoptando deliberadamente
las formas travestidas y fantasmagoricas de la subjetividad) del proceso natural y socio-histérico por el cual se

constituye y reproduce el efecto sujeto como interior sin exterior” (Pécheux, M. 1997, 163).
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efecto ideoldgico, el efecto ideoldgico elemental”
(Althusser, L. 1988, 53). Con ello sugiere que
hay que pensar la intervencién del lenguaje o
el discurso en el mecanismo de la interpelacién
mediante el que se establecen y se conservan las
asimetrias y diferencias entre los agentes en el
sistema de produccién. Paul Henry ha sefialado
a prop6sito de la coyuntura tedrica en la que
surgio la reflexion sobre el discurso de Michel
Pécheux algo que puede resultar revelador en re-
lacién con el uso que nos proponemos hacer de
la reflexion wittgensteiniana. La intervencién del
lenguaje en la interpelacién ideoldgica, sostiene
Henry, “no ocurre de modo explicito, a través de
una orden como “Coléquese alli, éste es su lugar
en el sistema de produccion”, es decir, por medio
de una suerte de “comunicacion”, eventualmente
acompanada por alguna forma de coercion fisica
o amenaza” (Henry, P. 2010, 25).

La exploracién de las consecuencias de la
posicion althusseriana al nivel del lenguaje tendria
por efecto, segtin Paul Henry, poner de manifiesto
su distancia en relacién al estructuralismo. La
dificultad del estructuralismo francés, de Lévi-
Straus por ejemplo, reside, segliin Henry, en que a
pesar de su énfasis en el lenguaje no ha realizado
una genuina apropiacién de las categorias de la
lingiiistica, limitdndose a transferir meramente
las herramientas que ofrecia esta disciplina, sin
realizar una genuina reelaboracién conceptual y
operacional de sus conceptos. De este modo, el
estructuralismo no pudo desprenderse del hdbito,
o la tentacion, de “hacer de la naturaleza humana
un principio explicativo” (Henry, P. 2010, 27) lo
que dejé abierta la puerta a formas diversas de
reduccionismo, que contaban como otras tantas
formas de especificar a la naturaleza humana
como principio explicativo'. Este es el punto que
Henry encuentra cuestionado precisamente en la
generacion de pensadores que pueden agruparse
bajo el rétulo de “anti-humanismo teérico”: “En el
mismo momento en que la filosofia estructuralista
era elaborada, personas como Lacan, pero tam-
bién Althusser, Derrida o Foucault estaban recha-
zando —a partir de bases diversas— radicalmente
esta concepcion de sujeto y la concepcién de
“ciencias humanas” que se ahi encuadran” (Henry,
P. 2010, 28; ver también Wahl, E 1975).

En los pensadores antihumanistas tedricos
que acabamos de mencionar hay un movimien-
to comun consistente en hacer del lenguaje
(el juego u orden del signo, del significante o
del discurso) entendido como algo “siempre
ya dado”, es decir, explicitamente caracterizado
como carente de origen para evitar justamente el
paso que lleva al sujeto como fuente o principio
explicativo. Al contrario, el lenguaje asi entendido
(como “orden del signo siempre ya dado”), es
exterior al hablante, siendo, precisamente, lo que
define la(s) “posicion(es) de sujeto” del hablan-
te. En el caso, de Althusser, la dependencia del
sujeto no es sefialada directamente a propdsito
del lenguaje u “orden del signo” sino en relacion
a la ideologia. Por ello, Henry indica que en la
cita sobre el efecto ideolégico elemental que
reproducimos mds arriba: “Althusser establecié
un paralelo sin definir una conexién” (Henry, P.
2010, 36). Ahora bien, profundizar en este para-
lelo y hurgar la naturaleza de esta conexién su-
pone enfrentar la concepcion del lenguaje como
instrumento de comunicacién de significaciones
que existirfan previa e independientemente del
lenguaje como un poderoso obstdculo episte-
moldgico para el desarrollo de una teoria de la
interpelacion ideoldégica. Uno de los puntos mds
dificiles de esta concepcioén es indudablemen-
te su compromiso con la nocién de un sujeto
como origen y fuente de las significaciones. Es
en este marco que nos proponemos analizar
algunos aspectos de la concepcién del lenguaje
de Wittgenstein, ya que la misma ataca de ma-
nera decidida, y a nuestro entender definitiva, la
concepcién de un sujeto como origen y fuente
de las significaciones. Por ello precisamente nos
ocuparemos del tratamiento que el filésofo aus-
triaco otorga al yo.

Retomando ahora otros aspectos de nuestra
presentacién: si nuestro andlisis de Althusser es
correcto, en particular la caracterizaciéon de la
operacion de reconocimiento-desconocimiento
como una fusién del plano ontoldgico y el epis-
temoldgico, que s6lo serian distinguibles anali-
ticamente, en ello encontramos una motivacion
para realizar una indagacioén en la filosofia de
Wittgenstein, atendiendo a su tratamiento de la
nocion de sujeto, ya que en el Wittgenstein tardio

14 Henry remite aqui al n° 4 de Chaiers pour l'analyse, de 1966 conformado por contribuciones de Jacques Derrida

y Jean Mosconi. Ver también Markus, G. 1986, 20 y ss.
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de las Investigaciones filosdficas encontramos una
“solucion” al problema de la necesidad seméntica
que va en la direccién, profundizdandola, que el
tratamiento del concepto de ideologia recibe en
Althusser?™.

Para comenzar nuestra presentacién debe-
mos mencionar que en el pensamiento maduro
de Wittgenstein, en las Investigaciones filosdficas,
encontramos una critica sostenida a la nocién de
sujeto, en particular a la nocién de sujeto enten-
dido como fundamento u origen del discurso. En
efecto, Wittgenstein comienza considerando las
memorias que Agustin vuelca en las Confesiones
acerca de su adquisicién de la lengua materna,
memorias en las que encuentra plasmada una
figura filoséfica, es decir, lo que en términos
althusserianos se denominaria una problemadtica,
s6lo que aqui es concebida como un modelo
ristico, susceptible de ser refinado de muiltiples
maneras. Dicha figura consiste, bdsicamente, en
la postulacién de un sujeto de discurso como
origen del lenguaje. Ello lo confirma el propio
Wittgenstein al comentar: “Agustin describe el
aprendizaje del lenguaje humano como si el
nifio () ya tuviese un lenguaje, sélo que no ése.
O también, como si el nifo ya pudiese pensar,
s6lo que todavia no hablar.” (Wittgenstein L.
1999, § 32). A la ilusién de un sujeto del dis-
curso como origen, Wittgenstein le opone las
nociones de “juego de lenguaje” y de “forma de
vida”, de las que destaca su naturaleza préctica:
“Llamaré (...) juego de lenguaje al todo formado

por el lenguaje y las acciones con las que esta
entretejido” (1999, § 7), e “...imaginar un lenguaje
significa imaginar una forma de vida” (1999, §
19). Finalmente, lo que es de particular interés
en este trabajo, Wittgenstein indica que dichas
nociones constituyen su horizonte irrebasable
de andlisis: “Lo que hay que aceptar, lo dado
—podriamos decir- son formas de vida” (1999, p.
517) y “Nuestro error es buscar una explicacion
alli donde deberfamos ver los hechos como “pro-
tofenémenos”. Es decir, donde deberfamos decir:
éste es el juego de lenguaje que se estd jugando.”
(1999, § 654).

El rechazo de la nocién de sujeto de dis-
curso enfrenta en las Investigaciones filosoficas
una dificultad que, de acuerdo a nuestra lectura,
acaba constituyendo un rasgo positivo de la
elucidacién gramatical wittgensteiniana. Witt-
genstein comienza cuestionando la nocién de
sujeto de discurso que aparece claramente en
las memorias de Agustin, para pronto constatar
la inquebrantable capacidad de esta nocién para
regenerarse poco después de recibir embates
que parecian definitivos. Es decir, Wittgenstein
es plenamente consciente de que, al haber refu-
tado algunas de las formas en las que el sujeto
de discurso (entendido como un “interior sin
exterior” que pretende funcionar como principio
explicativo) se presenta, la dificultad estd pronta
a renacer a partir de los propios términos en los
que se formula la refutacion'®. Por ello, el ataque
a la nocién de un sujeto de discurso fundante

15 Lecourt ha planteado una hipétesis de lectura de la filosoffa de Wittgenstein que él denomina “supermateria-

lista”: “La concepcion del materialismo como “primacia de la materia sobre el pensamiento” cae bajo la misma
critica wittgensteiniana de la filosoffa tradicional, puesto que, aun entendido como tendencia, el materialismo
asi definido se presenta como una doctrina de unificacién de diversas regiones en una sola y misma visién del
mundo” (Lecourt, D. 1984, 235). Lo que distingue a la filosoffa de Wittgenstein, de acuerdo a Lecourt, es que la
misma no cede a la tentacion de hacer pasar el ser gesto de rechazo de un orden como si fuera simultdineamente
el descubrimiento de otro orden: “no se contenta con develar la negacion [del cardcter préctico y discursivo] en la
que consiste [el discurso filoséfico] para racionalizar el hecho en el interior de una teoria del desencubrimiento;

practica en cambio la filosofifa para producir el levantamiento efectivo de esta negacion” (Ibid., 252).

16 Por ejemplo Wittgenstein sefiala: Se podria, pues, decir: “La definicién ostensiva explica el uso —el significado- de

la palabra cuando ya estd claro qué papel debe jugar en general la palabra en el lenguaje. Asi, cuando sé que

"

otro me quiere explicar el nombre de un color, la explicacién ostensiva “Esto se llama ‘sepia’” me ayudard a

entender la palabra. —-Y esto puede decirse si no se olvida que ahora se originan todo tipo de cuestiones en
relacién con las palabras “saber” o “estar claro”.” (1999, § 30). Un poco después extrae una conclusion mads
general: “Y hacemos aqui lo que hacemos en miles de casos similares. Puesto que no podemos sefialar una accién
corporal que llamemos sefalar la forma (en contraposicion, por ejemplo, al color), decimos que corresponde a
estas palabras una actividad espiritual. / Donde nuestro lenguaje hace presumir un cuerpo y no hay un cuerpo,

alli, quisiéramos decir, hay un espiritu” (1999, § 36).
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es realizado a través de un minucioso andlisis
del funcionamiento de la familia de nociones
(términos) en las que un sujeto de discurso se
esconde (nombrar, poner atencién, comprender,
conocer el rol de una palabra en un juego de
lenguaje, ser guiado, seguir una regla, actuar
determinado por una regla, tener la intencion,
tener una sensacion, una emocion, etc.) clarifi-
cando su posicién (su uso) en distintos juegos de
lenguaje. No nos interesa desarrollar este punto
en detalle ahora (véanse algunas indicaciones
en Karczmarczyk, P. 2010 y 2011a), aunque
deseamos sefialar que la posicion de Wittgens-
tein es contraria a cualquier propuesta de un
fundamento para nuestras précticas lingiiisticas,
incluso un fundamento social para las mismas.
Nuestro filésofo bdsicamente argumenta, frente a
cualquier candidato propuesto como fundamento
(un estado mental, una disposicion, e incluso
estados sociales como la creencia compartida),
que el mismo no es una condicion necesaria ni
tampoco una condicion suficiente del fendmeno
que pretende elucidar. Dicho de otra manera,
argumenta que las condiciones constitutivas de
estos fenémenos no pueden construirse en tér-
minos de condiciones de verdad (ver Kripke, S.
1989 y Kusch, M. 2006).

La elucidacién “final” de Wittgenstein acae-
ce, como varios intérpretes lo han senalado, en
términos de la construccién retérica de su texto,
dominado por la confrontacién entre dos voces,
una (“la voz de la correccién”) que socava las
evidencias sobre las que se apoya la ilusién del
sujeto de discurso fundante, las que funcionan
para éste como garantias de su proceder, por
un lado, y otra voz (“la de la tentacién”), que se
expresa ordinariamente en primera persona, para
reafirmar las convicciones del sujeto de discurso
(ver Fann, K. 1997, 127 y ss. y Cavell, S. 2002). En
este nivel retérico, si se nos permite traducirlo
al lenguaje de tesis filoséficas, el pensamiento
de Wittgenstein exhibe una articulacion entre la
ontologia bdasica de los juegos de lenguaje, donde
incluye a la “voz de la tentacién” que, aunque
equivocada, constituye la satisfaccién positiva de
un requisito impuesto a los individuos para su
constitucion como sujetos de habla. Ello implica
una articulacién semejante a la que observamos
en Althusser, entre “desconocimiento”, del rol
constitutivo que poseen el juego de lenguaje
y las atribuciones de otros en relacion a la

significatividad de las expresiones, y de “recono-
cimiento”, realizado no a pesar, sino justamente
a través de, el mencionado desconocimiento.
El descentramiento del sujeto de discurso y la
dependencia contextual de las garantias llevan
a concebir al lenguaje como un concepto de
“parecido de familia”, como un conjunto de jue-
gos de lenguaje entre los que hay semejanzas y
superposiciones parciales, pero no un elemento
comun presente en todos ellos.

El tema de la evidencia, con sus derivas de
la garantia y del sujeto como origen del dis-
curso, ha recibido una intensa elaboracién en
el pensamiento del Wittgenstein tardio, desde
el tratamiento del problema de la vivencia del
significado y otros asociados (vision/ceguera de
aspectos, ceguera para los colores o los tonos,
etc.) que remiten un registro temporal acotado
—algo que resulta problemadtico visto desde el
andlisis principal del texto que rehusa identificar
los fenémenos de la comprensién con estados—
abarcando toda una gama de lo que podriamos
denominar “fenémenos de la subjetividad”, que
desemboca en la elaboracién de Sobre la certeza.
Este trayecto, con sus vaivenes y oscuridades, ha-
bilita ensayar la hipétesis, junto con Dominique
Lecourt (1984), de que el registro de la fragilidad
de las certezas—garantias llevé a Wittgenstein a
replantear su concepcién de la filosofia, concebi-
da como un engranaje separado del mecanismo
en las Investigaciones, en favor del reconoci-
miento de las implicaciones prdcticas, de la
materialidad de la filosoffa en tanto metadiscurso
productor de supragarantias.

Sin cuestionar esta linea de la interpretacién
del pensamiento de Wittgenstein, nos parece
importante remontarnos a la evolucién de su
tratamiento del problema del sujeto, para po-
der apreciar la productividad de una linea de
su pensamiento que recibe abordajes diversos.
El cuestionamiento de la nocién de sujeto es
un eje que recorre la filosofia de Wittgenstein
desde el Tractatus. Su tratamiento de la cues-
tién del solipsismo en esta obra es de interés
para nosotros, ya que alli aparece delineado un
conjunto de preocupaciones y problemas cuya
relevancia intentaremos destacar sobre el final
del trabajo.

En el Tractatus, la renuncia a conceder en-
tidad al sujeto arrastra a Wittgenstein hacia el
solipsismo trascendental. La proposicién clave
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para este planteo es: “Que el mundo es mi mun-
do se muestra en que los limites del lenguaje
(del solo lenguaje que yo entiendo [der Sprache
die allein ich verstehe]) significan los limites de
mi mundo.” (Wittgenstein. 2003, prop. 5.62). Esta
proposicién ha sido objeto de mucha disputa, en
particular debido a su inicial traduccién como
“del lenguaje que sélo yo entiendo” (ver Witt-
genstein. 1997, prop. 5.62), lo que llevé a hacer
una lectura solipsista en el sentido cldsico de la
misma, girando en torno a la privacidad de los
estados mentales, apoydndose en otras propo-
siciones como: “El mundo y la vida son una y
la misma cosa” (5.621) y “Yo soy mi mundo. (El
microcosmos)” (5.63). Sin embargo, esta lectura
tiene el defecto de no aclarar de dénde proviene
la privacidad esencial de cada representacion
personal del mundo.

La otra lectura de la cuestion del solipsismo
no se deriva de una tesis acerca de la privacidad
e intenta mostrar que “mi mundo” es el mun-
do que el lenguaje representa. Wittgenstein se
acopla en su tratamiento del solipsismo a una
transformacion operada por Russell, al vincular
este problema, tradicionalmente asociado con
el de los limites del conocimiento, con el de los
limites del lenguaje. De acuerdo con su princi-
pio de familiaridad (acquaintance) toda palabra
significativa estd en lugar de un objeto de la ex-
periencia inmediata del sujeto. En consecuencia,
sélo los datos de los sentidos de los que estoy
consciente son reales y s6lo es significativo el
lenguaje que se refiere a los mismos. Russell
intentaba evitar el solipsismo a través de una in-
ferencia probable a la existencia de otras mentes.
Wittgenstein rechazé esta aproximacién en su
aspecto epistemoldgico, incluido el sensualismo,
pero conservo la asociacion entre el solipsismo
y los limites del lenguaje. Sin embargo, lejos
de inscribir sus reflexiones en la corriente em-
pirista, las fuentes de su pensamiento son las
de la filosoffa trascendental. Los antecedentes
mads importantes de su postura son: Kant, quien
rechazo la doctrina cartesiana de una sustancia
animica, introduciendo en su lugar dos nociones,
la de la “unidad sintética de la apercepcion’, es
decir, la tesis de que cualquier representacién
puede ir precedida por “yo pienso”; y la de un
“yo nouménico” sujeto de la ley moral y de la
voluntad libre; Schopenhauer, por su parte, ela-
boré la primera nocién (unidad trascendental de

la apercepcion) pretendiendo que el sujeto de
conocimiento al que se le presentan las repre-
sentaciones es meramente “un punto indivisible”,
que no puede encontrarse en la experiencia,
justamente en el modo en que el ojo ve todo,
excepto a si mismo. Sin embargo, este sujeto
serfa el “centro de toda existencia’ y determina-
ria los limites del mundo, debido a que la idea
de un mundo sin un sujeto de representacién
le parece a Schopenhauer una contradiccién
en los términos. Por otra parte, Schopenhauer
reemplazé el yo noumenal por una voluntad
cosmica superindividual, que subyace al mundo
entendido como representaciéon. De acuerdo a
Schopenhauer, conozco mi cuerpo como una
encarnacion de esta voluntad porque soy direc-
tamente consciente de mis acciones. En ambos
sentidos, cognicién y voluntad, el microcosmos
es idéntico al macrocosmos. Schopenhauer en-
tiende mitigar el solipsismo al sostener que el
sujeto de experiencia no es una sustancia mental
y que todo es una manifestacién de la voluntad
superindividual. (véase Janik, A. y Toulmin, S.
1985, 189 y ss.)

Wittgenstein, a diferencia de Russell, rechaza
la idea de un “sujeto pensante, representante”
concebido como una entidad, el alma es a su
juicio una parte del mundo (objeto de estudio
de la psicologia), pero no es un sujeto unita-
rio. Por otra parte, como Kant y Schopenhauer,
combina el rechazo del sujeto cartesiano con la
presuposicién de un sujeto metafisico, que entra
en escena a través de la declaracién “el mundo
es mi mundo”. Este sujeto metafisico no es una
parte del mundo, pero es sin embargo su centro,
una presuposiciéon de su existencia y su limite.
La relacién de lo que experimentamos, el campo
de lo que cubre nuestra conciencia, con este
sujeto, es andloga a la relacién entre el campo
visual y el ojo. Aunque el ojo no puede ser visto
en el campo visual, es un rasgo necesario de
todo lo que aparece en el mismo que sea visto
por el ojo, claro que no necesariamente por el
ojo fisico, sino por el centro del campo visual,
por la presuposicion necesaria de la existencia
del campo visual: el “ojo geométrico”. En conse-
cuencia, aunque el sujeto de la experiencia no
puede ser parte de la misma, es un rasgo légico
de ésta el que me pertenezca. Entonces podemos
decir que Wittgenstein disuelve el yo, pero no
elimina la nocidn, sino que ofrece una nueva
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concepcion de la misma. El sujeto aparece ahora
implicado por el hecho de que el lenguaje es mi
lenguaje, porque los meros signos se tornan en
simbolos a través del mi pensar el sentido de la
proposicion (Wittgenstein, L. 2003, prop. 3.11).
El solipsismo trascendental es compatible con
el realismo empirico, en la medida en que no
afirma que “yo soy la tnica persona que existe”,
ni rechaza las proposiciones acerca de la realidad
externa o de las otras mentes.

Dicho de otra manera, el establecimiento de
los limites del mundo, a través de la correlacién
mundo-lenguaje, supone un sujeto pensante
que establece una relacion proyectiva entre unas
partes (el signo proposicional) y otras (estados de
cosas) de la realidad. Pero ese sujeto no puede
ser parte del mundo. En definitiva, lo que iguala
al solipsismo y al realismo es la posicién extra-
mundana del sujeto. “Mi mundo” se limita a “el
mundo que mi lenguaje representa’ (recuérdese
que “La légica llena el mundo; los limites del
mundo son también sus limites.” (prop. 5.61)),
el que en principio estd abierto a ser hablado
por otros, sujetos a las mismas limitaciones. En
consecuencia, Wittgenstein afirma:

Aqui se ve que el solipsismo, apurado
hasta el final de forma estricta, coincide
con el puro realismo. El yo del solipsismo
se contrae hasta convertirse en un punto
inextenso y queda [permanece; es bleibt;
remains] la realidad coordinada con él.
(Wittgenstein, L. 2003, prop. 5.64)

El que siempre pueda decirse de un hecho
que ocurre, “yo lo experimento” muestra algo,
para el solipsista, que solamente mis experien-
cias son reales. El realista comparte de algin
modo el planteo del solipsista, aunque en
cambio sostiene que el mundo externo es in-
dependiente, y lo postula como la causa de mis
experiencias. Sin embargo, el punto crucial es
que yo puedo tener experiencias, es decir puedo
decir “Yo experimento...”, s6lo de lo que puedo
describir. No es que tengo experiencias primero,
luego las describo y reconozco como un rasgo
de estas experiencias que ocurren u ocurrieron
en mi, en la esfera de mi yo. No, describo un
hecho P, con la proposicién p cuyo sentido estd
dado en su relacién proyectiva con el mundo, y
es un rasgo légico necesario de p que yo pueda

decir veo o experimento p. Por ello las conse-
cuencias de esto quedan encapsuladas, ya que
los limites de lo que se puede describir son un
asunto de la légica, de lo que se puede y no se
puede expresar.

La identificacién entre realismo y solipsismo
siguié ocupando a Wittgenstein durante su perfo-
do de transicién. La coincidencia entre solipsis-
mo trascendental y realismo empirico se juega
en buena medida en la posibilidad de hacer
lugar a las proposiciones sobre estados mentales
de otras personas. Sin embargo, una consecuen-
cia peculiar de este planteo parece ser que una
proposicién como: “El tiene dolor” describe la
conducta de dolor de la que yo soy consciente
(que experimento), mientras que “Yo tengo do-
lor” se refiere directamente (sin mediacién del
yo) a mi experiencia. La combinacién entre rea-
lismo y solipsismo tomé un giro algo distinto en
el periodo de transicion de Wittgenstein, donde
el problema del solipsismo, —estudiado a la luz,
por ejemplo, del problema de la posibilidad de
imaginar un dolor que ocurre en una entidad
diferente que yo mismo-, es rechazado en virtud
de premisas semejantes a las que sostienen la
critica humana del yo. Puesto que carezco de
una idea del yo en mi propio caso, y por tanto
de un concepto general que me contendria a
mi y a otros yoes, tampoco tengo, en conse-
cuencia, idea de una relacién entre el yo y un
estado mental. De alli que Wittgenstein se haya
visto seducido, y atormentado, en el periodo de
transicion, por una combinacion entre solipsismo
y conductismo, expresada en la adopcion de la
notacion lichtemberguiana (ver Wittgenstein, L.
1997a, § 58) seglin la cual las oraciones sobre
estados mentales en primera persona (“Tengo
dolor de muelas”) se transcriben por el neutro
“hay dolor de muelas” y “estoy pensando” por
“se estd pensando” mientras que las atribuciones
de sensaciones a otros dan lugar a enunciados
como: “El cuerpo de A se conduce de manera
semejante a como se conduce X cuando hace
dolor” donde “X” es un nombre para lo que
ordinariamente llamariamos “mi cuerpo”. Esta
disolucién del solipsismo era, en verdad, muy
costosa, ya que la malla conceptual que se tejia
disgregaba el concepto de estado mental al
punto de que “dolor” venia a significar siempre
“dolor de X”, donde “X” = “el que habla”, es decir,
“dolor” significaba siempre “mi dolor”.
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La fusion de solipsismo y realismo sélo llegé
a fracturarse cuando Wittgenstein logré reempla-
zar la pregunta “;qué es el yo?”, para plantear la
cuestion en términos de la funcién o los efectos
que las atribuciones de estados mentales y de
significado, desempefian en nuestras vidas. Ello
supuso la fusién entre el plano ontolégico y epis-
temoldgico en la ontologia bdsica de los juegos
de lenguaje que comentamos al comienzo de
esta seccién. El rodeo, minimo, que acabamos
de hacer por el desarrollo del pensamiento de
Wittgenstein sobre la cuestién del sujeto tiene el
propdsito de poner en primer plano un aspecto
de su pensamiento muchas veces desatendido.

En trabajos anteriores suscribimos a la dis-
tincién entre un Wittgenstein “oficial” y uno “no
oficial” que de manera convergente trazan Rush
Rhees y Saul Kripke (ver nuestros 2010 y 2011a,
ver también Torres, J. 2010). El Wittgenstein ofi-
cial es el de conclusiones como la ya claramente
expresada en Cuaderno azul (1933): “pensar es
operar con signos” (ver Wittgenstein, L. 1994, 33
y 43-44) y el de aforismos como “Un ‘proceso
interno’ necesita criterios externos” (1999, § 580).
El Wittgenstein tardio estd inclinado, como indi-
camos, a cuestionar las propuestas de condicio-
nes constituyentes del significado sefialando que
las mismas no alcanzan a ser suficientes para
fundar o constituir lo que pretenden, y que las
mismas no son siquiera necesarias. Puesto que
las figuras examinadas con mds detalle son las
propuestas mentalistas, pudo parecer que Witt-
genstein proponia un fundamento alternativo,
un fundamento mundano, conductual y social.
Frente a ello hay que indicar que Wittgenstein
reemplaza el cuadro tradicional, en el cual se
buscan las condiciones en el mundo que justifi-
can las expresiones semdnticas o mentalistas al
hacerlas verdaderas, por un cuadro alternativo,
en el cual se examinan las condiciones bajo las
cuales la enunciacién de ciertas formas verbales
tiene consecuencias. El Wittgenstein no oficial, en
cambio estd preocupado por cuestiones como

la diferencia que introduciria en el uso del
lenguaje que alguien no pudiera referir la expe-
riencia del significado de una palabra ambigua
a momentos y duraciones definidas, o como lo
presenta el prologuista de los Cuadernos “;o bien
la percepcién del significado cae fuera del uso
del lenguaje?” (Rhees, R. 1994, 23). De acuerdo
a Rhees, se trata de una cuestidn clave, ya que
mientras persista la ausencia de una respuesta
taxativa a estas preguntas, “la gente seguird pen-
sando que tiene que haber algo parecido a una
interpretacién. Seguird pensando que si (algo)
es lenguaje, tiene que significar algo para mi.”
(Rhees, R. 1994, 23).

Al tratar la cuestion del sujeto, la cuestion del
yo, Wittgenstein realiza un movimiento en linea
con lo que acabamos de comentar, indica que
una forma verbal como “Tengo dolor” (“Ich habe
Schmerzen”) no debe elucidarse en términos de
una condicién externa a la enunciacién de esta
forma verbal que la haria verdadera. Asi en In-
vestigaciones filosdficas § 404 indica que con esta
expresion no hacemos referencia a una persona:

Cuando digo “siento dolor”, no sefialo
alguna persona que siente ese dolor, pues-
to que en cierto sentido no sé en absoluto
quién lo siente. Y esto se puede justificar.
Pues sobre todo: de hecho, yo no dije que
tal o cual persona siente dolor, sino “sien-
to...” [“ich habe”]. Bien, con ello no nom-
bro a ninguna persona. Como tampoco lo
hago cuando me quejo de dolor. Aunque el
otro infiere por los quejidos quién siente
dolor (Wittgenstein, L. 1999, § 404)"".

Este parrafo nos ofrece algunos elementos
para delinear el tratamiento wittgensteiniano del
yo. “Yo siento dolor” es una expresion andloga a
un quejido, de hecho, el examen de su aprendi-
zaje por un individuo muestra que el mismo re-
corre la serie “expresion natural del dolor” (grito,
llanto), “interjeccién” y finalmente “expresién ver-

17 Al deslindar el uso de yo de la nominacién, Wittgenstein se estd separando de la problematica tradicional. Para

ésta, los nombres propios son referenciales y estdn asociados a criterios de identificacién a los que se puede apelar

para justificar su uso. Mds atn, los nombres propios estdn expuestos a dos clases de error: la mala identificaciéon

(tomar una cosa por otra); y el fracaso en la identificacion. La peculiaridad del uso de ‘yo’ es ser inmune a ambos

tipos de error. La interpretacion cldsica es que hay un tipo de conocimiento (“acceso privilegiado a los estados

mentales en primera persona”’) que garantiza que no nos equivoquemos. Wittgenstein entiende, sin embargo, que

esta inmunidad es un indice de que no son expresiones referenciales. Véase Bakhurst, D. 2001.
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bal del dolor”, entre las cuales hay una diferencia
en sus ropajes lingiiisticos, pero una gramatica
andloga: todas son conductas de dolor (ver §
243). Ello es corroborado por la observacion fi-
nal: “el otro infiere por los quejidos quién siente
dolor”; naturalmente, lo mismo se puede inferir
a partir de la conducta de dolor que consiste en
emitir la expresion “Tengo dolor”. La conducta
de dolor, en este sentido amplio, proporciona
criterios a través de los cuales se puede inferir
0 saber quién siente dolor: el comportamiento
de alguien en la habitacién (sus quejidos, sus
gestos, sus declaraciones) me proporciona una
base (una razoén, justificacion, o criterio) para
saber quién siente dolor.

Por ello Wittgenstein se encarga de indicar
que hay una asimetria entre las expresiones “Yo
siento dolor” y “El siente dolor” que, si bien
pertenecen al mismo régimen por su gramdtica
superficial, son profundamente heterogéneas en
su uso (en su “gramdtica profunda”). Mientras
que con la expresién “El tiene dolor” identifica-
mos a una persona y afirmamos algo acerca de
la misma en base a criterios, la expresién “Yo
siento dolor” no identifica a persona alguna y
no es proferida en base a criterios. Esto dltimo
se clarifica a través de la analogia entre quejidos
y expresiones de dolor en primera persona. Que
éstos no se apoyan en la identificacion de una
persona, se muestra mediante un ejemplo que
pone de manifiesto el cardcter superfluo de la
expresion “yo”, justamente a través de una con-
ducta verbal de dolor que reniega del saber que
presumiblemente sostendria el uso de la expre-
sién “yo”, pero que, asi y todo, tiene los mismos
efectos: “Uno podria imaginarse que alguien se
quejara: “Alguien siente dolor —jno sé quién!”-
por lo que acudiriamos en auxilio del que se esta
quejando.” (1999, § 407). La expresion quejosa
permite identificar al sujeto doliente, jlo que no
se veria afectado si el propio sujeto doliente no
pudiera identificarse con certeza como portador
del dolor!

Ahora bien, el ejemplo que acabamos de
considerar ilustra el cardcter superfluo de la
expresion “yo”, sin embargo, habremos de reco-
nocer que el ejemplo es bien extrafio. De hecho,
Wittgenstein indica a continuacién:

“;Pero no dudas de si eres tu o el otro
quien siente dolor!” —-La proposicién “No sé

si soy yo o el otro quien siente dolor” seria
un producto légico, y uno de sus factores
seria: “No sé si siento dolor o no” — y ésta
no es una proposicién con sentido (1999,
§ 408).

Esta es una cuestién interesante, porque
nos permite introducirnos en la gramadtica de
la nocién del “yo”, lo que a mi juicio echa luz
sobre lo que Althusser denomina “interpelacion”
y “funcionamiento de la categoria de sujeto”
consideradas a nivel de la “ideologia en general”
(ver supra nota 11). Un poco antes en el texto de
las Investigaciones, en §§ 246 y 247, Wittgenstein
habia considerado las oraciones: “Sélo yo puedo
saber realmente si siento dolor” y “Sélo td pue-
des saber si tuviste la intencién” indicando que
las mismas tienen un uso en nuestros juegos
de lenguaje como proposiciones gramaticales, es
decir, proposiciones que explican el uso de estas
expresiones. Las oraciones en cuestion podrian
utilizarse para explicarle a alguien el significado
de la palabra “dolor” o de la palabra “intencién”,
y aqui lo importante es comprender que no lo
estarfamos “informando” acerca de un hecho
(qué es un dolor, qué es una intencion), sino que
lo estarfamos instruyendo en la manera en que
usamos las expresiones. La aparicion de “saber”
en el contexto de una oracién gramatical, tan
desconcertante desde un punto de vista filosofi-
co, es clarificada por Wittgenstein: “quiere decir
aqui que la expresion de incertidumbre carece
de sentido” (§ 247). En § 251 Wittgenstein indica
que no podemos imaginarnos lo contrario de
una proposicién gramatical. Por ejemplo, no po-
demos imaginar lo contrario de “Toda vara tiene
longitud” y ello es asi, no porque con ella ingre-
semos en el terreno de los hechos necesarios,
que no podrian ser de otra manera, sino porque
las varas son la clase de cosas (paradigmas, he-
rramientas de los juegos de lenguaje) que utili-
zamos para explicar el significado de “longitud”.
Un poco antes Wittgenstein habia indicado: “Hay
una cosa de la que no puede decirse ni que es
de 1 metro de longitud ni que no es de 1 metro
de longitud, y es el metro patrén de Paris. -Pero
con ello, naturalmente, no le he adscrito ninguna
propiedad maravillosa, sino sélo he sefialado su
peculiar papel en el juego de medir con la vara
métrica.” (1999, § 50). Lo contrario de una pro-
posicién gramatical no se puede imaginar (o lo
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que es lo mismo: una proposiciéon gramatical no
se puede negar) no porque sean la representa-
cién de un hecho necesario super rigido'®, sino
debido a que son “convenciones” de fondo, mds
alld de las justificaciones.

Consideremos este punto, ;qué es para una
convencién estar mds alld de las justificaciones?
Retomando el ejemplo de § 407, podriamos
decir que, si bien la capacidad para identificar
al sujeto doliente, la realizaciéon de enunciados
con “dolor” en tercera persona, no se veria
impedida por la dificultad de parte del emisor
para identificar al doliente, habria, sin embargo,
consecuencias para quien la profiriera. En §
288 Wittgenstein indica: “si alguien dijese “No
sé si es un dolor lo que tengo o es algo distin-
to”, pensariamos algo asi como que no sabe lo
que significa la palabra castellana “dolor” y se
lo explicarfamos.” (ver también § 85 sobre la
conexién entre falta de duda (certeza) y seguir
una regla).

De acuerdo a Wittgenstein, las expresiones
se ensefian mediante instruccién, a partir de un
conjunto de reacciones primitivas que son parte
integrante de nuestra forma de vida. El cardcter
primitivo de las reacciones se culturiza por la
instruccion (que opera el reemplazo de las con-
ductas de dolor, de los modos de manifestacion
y de las circunstancias, por ejemplo) pero no se
modifica en cuanto tal'®, en particular porque, a
partir de la ensefianza de nuevas conductas de
dolor, dicho cardcter primitivo queda sostenido
por una estructura simbdlica, es decir, por el jue-
go de lenguaje en el que se insertan®. Utilizar
sin criterios algunas expresiones, en continuidad
con el cardcter primitivo de las reacciones prima-
rias que conforman nuestra forma de vida, no
es, para el juego de lenguaje, un defecto, sino
algo operado y estimulado por el mismo: “Usar
una palabra sin justificacion (Rechtfertitung)
no quiere decir usarla injustamente (Unrecht)”
(Wittgenstein, L. 1999, §289). Asi, por ejemplo,
la expresion “No sé si soy yo u otro quien siente

dolor” no es un enunciado falso. De tratarse de
un enunciado falso, tendriamos que reconocer
como verdadero al enunciado “Sé quién siente
dolor (al decir “siento dolor”)”, y entonces debe-
rfamos poder preguntar por las razones (criterios,
justificaciones) de este saber. Antes bien, se trata
de un enunciado que carece de sentido, porque
las expresiones seguras, esas que al hablante
“se le escapan”, son un paradigma con el que
se entrelaza el uso del término “yo”, de manera
que, como en los otros casos que consideramos,
no cabe imaginar lo contrario.

En cierto modo, la conexién conceptual en-
tre la seguridad prdctica y el uso de las expresio-
nes realizada en proposiciones gramaticales por
medio de la expresiéon “saber” es correcta aunque
inexacta. Es como si se dijera que se puede sacar
un tornillo con un cuchillo, y entonces alguien
pensase que se puede cortar el tornillo con el
cuchillo. De manera andloga: “Sé que soy yo
quien siente dolor” no muestra un hecho, sino
un rasgo del uso de las expresiones, donde “sa-
ber” indica: no se puede dudar, porque a quien
duda si siente dolor no lo calificamos como
sujeto, como “yo doliente”, este es el limite de
la justificacién. La gramdtica que se ensefla con
“so6lo td puedes saber si tienes dolor” no remite
entonces a un fundamento (porque lo sabes, de-
bido a un fundamento al que accedes en tu inte-
rioridad, no lo dudas), sino que una descripcién
mds adecuada de su uso es: “porque no dudas
al manifestar tus estados mentales, sabes que es
el yo, si lo dudaras, ya no lo sabrias”.

Por otra parte, Wittgenstein parece encontrar
en los propios juegos de lenguaje una explica-
cién de recubrimiento de su légica, bajo la forma
del sujeto como origen. Ello nos parece particu-
larmente claro en el estudio del uso de expresio-
nes en pasado como “Yo queria entonces decir”,
“me referia a...” y “signific6 para mi...”. Lo que es
peculiar de estas expresiones es que las mismas
parecen remitir a actos mentales puntuales que
constituirfan el querer decir, el referirse a, o el

18 En 1999, § 295, Wittgenstein vuelve esta idea: “los hechos de la filosofia son modismos ilustrados”.

19 “No identifico, ciertamente, mi sensacion mediante criterios, sino que uso la misma expresion. Pero con ello no

termina el juego de lenguaje, con ello comienza” (1999, § 290).

20 Aqui es pertinente realizar una precisién: en la medida en que la nocién de forma de vida no se puede carac-

terizar en términos puramente biolégicos, sino que guarda una relacién interna con los juegos de lenguaje hist6-

ricamente desarrollados (véase 1999, § 143 donde Wittgenstein indica a propdsito de estas reacciones primitivas

adjudicables a una forma de vida: “Y ya hay aqui una reacciéon normal y una anormal por parte del aprendiz.”).
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tener significado para alguien. En el Cuaderno
azul Wittgenstein da un ejemplo interesante del
tipo de dificultad a que estas expresiones dan
lugar. Allf sostiene:

Si alguien hubiese dicho “Napoleén fue
coronado en 1804” y nosotros le pregunta-
semos: “;Se referfa usted a la persona que
gand la batalla de Austerlitz?”, él podria
decir: “Si, a él me referia.” Y el uso del
imperfecto “referia” [meant] podria hacer
que pareciera como si la idea de que Na-
poleén gané la batalla de Austerlitz tuviese
que haber estado presente en la mente
del hombre cuando dijo que Napoleén fue
coronado en 1804 (1994, 69).

Al presentar a este tipo de usos lingtiisticos,
Wittgenstein indica que son aquello que “hace
que parezca que la conexién entre nuestro
pensamiento (o la expresién de nuestro pensa-
miento) y la cosa sobre la cual pensamos tiene
que haber subsistido durante el acto de pensar”
(1994, 69). Al efecto retroactivo desatado por la
seguridad con la que se produce la respuesta
debe apelarse para comprender mejor la ten-
dencia que llevé a Agustin a postular a un sujeto
de discurso como origen del discurso®. Sin em-
bargo, cuando observamos la gramdtica de estas
expresiones mds en detalle, podemos apreciar
que este “saber”, constitutivo del yo, configura un
fundamento, pero no para el yo, sino para otros,
que pueden, a partir de las evidencias exhibidas
en la préctica, atribuirle el cardcter de sujeto de
pensamiento.

Consideremos algunos ejemplos mds:

“Antes te interrumpieron; ;sabes to-
davia lo que querias decir?” - Si resulta
que lo sé y lo digo, jsignifica esto que ya
antes lo habia pensado, sélo que no lo
habia dicho? No. A menos que tomes la
seguridad con la que continué la propo-
sicién interrumpida como criterio de que
el pensamiento ya estaba listo entonces.
(1999, § 633)

El ejemplo nos parece interesante, porque
confronta dos construcciones de la gramdtica de

la expresion “el pensamiento ya estaba listo en-
tonces”. En la primera se busca una condicién en
el mundo que opera como fundamento del saber
lo que se quiere decir. En la segunda construc-
cion de la gramdtica de esta expresion, aquella
a la que Wittgenstein a todas luces suscribe, la
falta de fundamentos (criterios) del hablante,
manifestada en su seguridad, se convierte en
“fundamento” para que otros puedan decir que
el pensamiento ya estaba listo entonces.

Esta articulacién nos parece atin mds clara
en el siguiente ejemplo:

“Sé exactamente lo que queria decir”.
Y, sin embargo, yo no lo habia dicho. -Y,
sin embargo, no lo leo en ningin otro
proceso que haya tenido lugar entonces y
del que me acuerde.

Y tampoco interpreto la situacién de
entonces y su prehistoria. Pues no reflexio-
no sobre ella y no la juzgo. (1999, § 637)

Es decir, la gramdtica de “Sé exactamente lo
que queria decir” no tiene fundamentos en pri-
mera persona del singular, no se emite en base a
“criterios”, pero su emision, en ciertas circunstan-
cias, es un fundamento, no para el hablante, sino
para otros, que pueden decir: “sabe lo que quiere
decir”, y que a través de este tipo de declaracio-
nes, o de la omisién de su negacion, sostienen al
que habla en su condicién de hablante.

Este punto ha sido clarificado por Kripke
en su interpretacion de Wittgenstein. En efecto,
este autor ha mostrado que en la elucidacién
gramatical wittgensteiniana las atribuciones
semdnticas y de estados mentales funcionan
como ‘ritos de pasaje”, a través de los cudles
alguien recibe un estatus social. Una situacién
pedagdgica ilustra esta situacién. Durante la
ensenanza de la suma, una de las condiciones
a las que el maestro atenderd para atribuir el
enunciado “Juan suma” es la destreza de Juan al
realizar cdlculos, es decir, la seguridad practica,
la ausencia de dudas acerca de como continuar
junto con la provisiéon de la respuesta adecua-
da. Por su parte, una vez recibido el estatus de
poseedor del concepto, el individuo puede dar
por buenas, por correctas, las respuestas que se
siente confiado a dar, sin mds justificacién que

21 Véase el estudio del “efecto de lo preconstruido” en Pécheux, M. 1997, 164.
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esa, estando en esto sin embargo sujeto a la
correccion por otros?.

Asimismo, cuando se trata de enunciados
condicionales, Kripke indica que alli donde la
concepcién mentalista tradicional senala que
“porque comprendemos el mismo concepto ac-
tuamos del mismo modo”, donde el énfasis estd
puesto en el antecedente del condicional (com-
prendemos), la elucidacién terapéutica sefiala la
primacia de la practica, haciendo lugar a la prio-
ridad de la aplicacién. Los condicionales semdn-
ticos se elucidan, finalmente, bajo la forma de
un condicional contrapuesto, de lo que serfa un
ejemplo: “si no responde 125 al problema 57+68,
entonces no ha estado sumando”, o en una ver-
sién un poco mds refinada: “si no actuamos del
mismo modo (de manera reiterada) entonces no
(decimos que) comprendimos el mismo concep-
to”. Lo que va entre paréntesis en esta formula
intenta indicar que la misma no funciona de
manera algoritmica, sino de manera aproximada
(es a menudo suficiente que X no actie como lo
esperamos para que digamos que X no sigue la
regla, etc.). Queda alli un espacio indeterminado,
y por ello potencialmente de disputa.

Hagamos un balance de lo que hemos pre-
sentado. El nuevo marco en el que Wittgenstein
coloca las elucidaciones gramaticales implica
desarmar las dificultades relacionadas con la
disgregacion de los conceptos mentales que se
entreveia en el Tractatus y que salia a plena luz
en el periodo de transicién. Lo que la terminolo-
gia lichtembergiana introduce es el escepticismo
acerca de que el yo sea una entidad que posee
o en la que inhieren las sensaciones y estados
mentales, y generalizando, la desconfianza gene-
ral acerca de la idea de que una entidad posee
una sensacion. Por ello, la dificultad con la que
se enfrenta el solipsismo no es la de no poder
establecer que hay dolor en otras mentes, o que
no lo hay en las piedras, sino un problema con-
cerniente a la significatividad de las expresiones:

si se formulan enunciados como “hay dolor en
el brazo de Lépez” o “hay dolor en la piedra”
esto parece querer decir que siento dolor en un
cuerpo distinto que el mio (ver Kripke, S. 1989,
131).

El problema es que, mientras conservamos
la elucidacion del sentido de las proposiciones
en términos de condiciones de verdad, da la
impresion de que al decir “él tiene dolor” lo que
quiero decir es que €l tiene el mismo estado
que hace verdadero “Tengo dolor” cuando lo
profiero yo. Tengo, efectivamente, a partir de mi
propio caso experiencia de lo que es que ‘haya
un dolor’, pero no tengo idea de un yo que po-
sea este dolor, ni tampoco, en consecuencia, de
lo que seria que hubiera un dolor como éste,
salvo que perteneciente a una mente distinta de
la mia. De esto se seguiria la asignificatividad
de las atribuciones de dolores a otros, las que
podrian ser reemplazadas, sin pérdidas, por un
enunciado conductista.

La respuesta a esta dificultad ya la hemos
examinado, ya que de alli proviene el énfasis
puesto en denegar el estatus de saber a las ma-
nifestaciones de estados mentales en primera
persona: no aplico un predicado (‘dolor’) a un
objeto entre otros llamado ‘yo mismo’ El nuevo
cuadro propuesto en reemplazo del viejo marco
representacionalista estudia las condiciones bajo
las cuales las emisiones pueden ser realizadas le-
gitimamente, por una parte, y las circunstancias
bajo las cuales ordinariamente poseen efectos.
Con ello deja de ser fatal para la significatividad
de estas expresiones la carencia de hechos co-
rrespondientes. En consecuencia, qué es lo que
cuenta cémo aplicar la regla en nuevos casos de
la misma manera, se determina por la practica
(ver Kripke, S. 1989, 136).

Con todo, en su interpretacién, Kripke desa-
rrolla un conjunto de observaciones interesantes
a partir del siguiente fragmento de las Investi-
gaciones:

22 El siguiente pdrrafo introduce claramente la dualidad de perspectivas: “Para que pueda parecerme que la regla

ha producido todas sus consecuencias por anticipado, éstas tienen que ser para mi obvias. Tan obvias como es

para mi llamar “azul” a este color. (Criterios de que esto sea para mi ‘obvio’).” (Wittgenstein, L. 1999, § 238). Para

quien comprende una regla las consecuencias se siguen naturalmente de la misma. A su vez, al juzgar si otro

comprende la regla, se ha de tener en cuenta de si las consecuencia de la regla se siguen también para él natu-

ralmente, si posee seguridad préctica al extraer las consecuencias de la regla, es decir, al realizar los juicios de los

que decimos que son consecuencia de la regla, de manera que la ausencia de duda, la seguridad practica, junto

con el acierto en las respuestas constituyen los “criterios de que algo es obvio para alguien”.
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Al juego de lenguaje con las palabras
“él tiene dolor” no pertenece s6lo — se
quisiera decir — la figura de la conducta,
sino también la figura del dolor. O: no sélo
el paradigma de la conducta, sino también
el del dolor. -Decir “La figura del dolor
interviene en el juego de lenguaje con la
palabra ‘dolor’” es un malentendido. La
imagen del dolor no es una figura y esta
imagen tampoco es reemplazable en el
juego de lenguaje por algo que llama-
rfamos una figura. — La imagen del dolor
interviene perfectamente en cierto sentido
en el juego de lenguaje; sélo que no como
figura (Wittgenstein, L. 1999, § 300).

La interpretacion de este parrafo es comple-
ja. Si se comprende ‘figura’ como en el Tractatus,
es decir como la representaciéon de un hecho,
este pardgrafo estaria haciendo alusién a la difi-
cultad de ‘imaginar el dolor de otro de acuerdo
con el modelo del mio’. Pero, ;no puede entrar
la imagen del dolor en el juego de lenguaje de
modo distinto que como una figura? Kripke da
una interpretacion interesante, la imagen del
dolor entra en la formacién y en la calidad de
la actitud hacia quien sufre:

puedo ponerme imaginativamente a
mi mismo en lugar de quien sufre, y mi
capacidad para hacerlo le da a mi acti-
tud una calidad de la que careceria si no
hubiera aprendido mds que un conjunto
de reglas acerca de cuando atribuir dolor
a otros y cémo ayudarlos. En verdad mi
capacidad para hacer esto forma parte de
mi capacidad para identificar algunas de
las expresiones de estados psicolégicos —-me
ayuda a identificar a éstos simplemente
como expresiones de sufrimiento, no a
través de una descripcidn fisicalista inde-
pendiente de ellas (Kripke, S. 1989, 140).

Este es un paso interesante, puesto que, el
fenémeno que hemos explorado y reconocido
en la primera persona, su confianza infundada
que se revela en su reverso de la tercera perso-
na, como fundamento y criterio, parece exceder
dichos limites para extenderse también a los jui-

cios sobre dolor realizados en tercera persona. A
raiz de ello vemos cémo el aspecto “objetivo” de
los conceptos mentales, de acuerdo al cual “Un
‘estado interno’ requiere criterios externos”, de
lo que parece desprenderse que la atribucién a
otros del estado se realiza siguiendo reglas, se ve
desafiado, en la medida en que el registro tem-
poral de la experiencia interviene de algiin modo,
aunque no como constituyente o fundamento,
en la conformacion de una capacidad de seguir
una regla. Lo interesante del caso es sobre todo
su poder expansivo, que sugiere que la relacion
entre el Wittgenstein oficial y el no oficial debe
considerarse como mds intima de lo que parece
a primera vista. Es la correlacién entre el aspecto
objetivo del juego de lenguaje, sus criterios y re-
glas, y el aspecto subjetivo (al que cabria calificar,
naturalmente, de sujetado, descentrado, o bien
“jugado”), la que se revela como mds intima de
lo que parecia en un primer examen.

Subjetividad y politica

El descentramiento del sujeto implicado
en las posiciones que venimos de resefiar no
deja de suscitar cuestionamientos en relacién a
las consecuencias quietistas o reproductivistas
que se siguen o parecen seguirse del mismo,
especialmente debido a su rechazo de la idea
de que los agentes sociales puedan trascender
sus condiciones sociales conscientemente para
determinar sus propias acciones®. Una pregunta
parece imponerse irremediablemente: ;qué hacer,
politicamente hablando, si los hombres no son
mads que “soportes” de estructuras? De hecho,
el movimiento de descentramiento del sujeto ha
producido reacciones diversas en el campo de
los estudios sociales, pero su impugnacién con
seguridad no estd disociada del renacimiento
del “individualismo metodolégico” y de la teoria
de la accién racional, segiin la cual las tnicas
explicaciones vdlidas serian aquellas provistas en
términos de elecciones individuales conscientes
(ver Montag, W. 2003, 4). Queremos presentar en
esta seccion algunas reflexiones sobre este punto,
para lo que nos valdremos de algunos desarrollos
realizados en el campo del althusserismo, en los
que encontramos la ocasién para hacer un uso
ulterior del pensamiento de Wittgenstein.

23 Véase la objecién de E. P. Thomson 1995 y la de John Lewis, abordada en Althusser, L. 1974.
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En primer lugar, hay que indicar que, si bien
la densa reflexiéon teérica que hemos resefiado
las pone a nuestro juicio mds alld de las mismas,
estas objeciones no se deben exclusivamente a
una mala lectura de los textos althusserianos, en
particular de “Ideologia y aparatos ideolégicos de
Estado”. La publicacién de Sur la reproduction en
1995, el texto del cual fue extractado el ensayo
sobre la ideologia, tiene un enorme interés, ya
que, como indica Montag, “una comparacién
entre el texto publicado sobre los aparatos
ideoldgicos de estado y las secciones correspon-
dientes de Sur la reproduction muestran que
Althusser quité sistemdticamente las referencias
a los aparatos ideolégicos como lugares de lucha
antes que como mdaquinas para la reproduccion
de las relaciones de produccién y explotacién. El
eligié asi presentar una teorfa funcionalista de
la ideologia por razones tdcticas, demostrando
la dificultad de la revolucion frente a la mate-
rialidad de la ideologia” (Montag, W. 2003, 156).
Ello no implica eliminar la posibilidad de otras
lecturas, en particular hemos intentado realizar
una lectura de este texto a la luz de la nocién de
sobredeterminacién, sino reconocer que ciertos
énfasis presentes en los textos no han dejado
de producir efectos, marcados por las opciones
tcticas con las que fueron presentados.

En un texto redactado en 1978 y luego in-
cluido como apéndice a la traduccion inglesa de
Las Vérités de la Palice en 1982 “Sélo hay causa
de aquello que falla o el invierno politico francés:
comienzo de una rectificacién” Michel Pécheux
reflexiona sobre la relacién de su trabajo con el
texto de Althusser sobre ideologia. Alli Pécheux
indica con claridad la aporfa en la que quedé
entrampada la reflexién althusseriana por haber
designado tedéricamente la materialidad y la efi-
cacia de la ideologia, al haber puesto sobre el
tapete lo que Pécheux denomina “la peste del
asujetamiento”. Las opciones que comentamos
en el parrafo anterior, realizadas en el momento
de extractar el articulo sobre la ideologia y los
aparatos ideoldégicos de estado, hablan explici-
tamente del cardcter de intervencién politica
de dicho texto, destinado a hacer visible, en el
interior de las précticas del movimiento obrero,
la penetracién que las evidencias de la ideolo-
gia burguesa podian obtener, precisamente, asi
corre el argumento, por la evidencia que las
torna impensables. Segin Pécheux, entonces, el

propio texto de Althusser, concediendo incluso
los énfasis funcionalistas del mismo de acuerdo
a la lectura de Montag, constituia en efecto una
respuesta a la pregunta ;qué hacer?, realizando la
accion de designar teéricamente el asujetamien-
to. Sin embargo, la principal reaccién frente a
esta intervencion politica fue reducirla al cardcter
de una mera intervencion teorica, lo que llevo
a denunciar a Althusser como cémplice de lo
que estaba descubriendo, es decir, nombrando y
designando. Consecuentemente se intenté hacer
del althusserismo: “un pensamiento del Orden
y del Amo, que se instituye por una doble cir-
cunscripcién: de la Historia, (enclaustrada en la
reproduccion) y del Sujeto (reducido al autémata
“que marcha s6lo”)” (Pécheux, M. 1997, 297).

El mismo Pécheux sitia su propia inter-
vencion en dicha coyuntura. Les vérités de La
Palice, que aparecié en 1975, pudo, apoydandose
en algunas observaciones finales del articulo de
Althusser sobre los aparatos ideolégicos como
sede o motivo de la lucha de clases, caracterizar
a la lucha ideolégica como un proceso de repro-
duccion-transformacion de las relaciones sociales
(Pécheux, M. 1997, 141 y ss.). Consecuentemente
también, su apuesta tedrica en esa obra estuvo
ligada a la investigacién del modo en el que el
sujeto es producido:

como histéricamente capaz -bajo cier-
tas condiciones esencialmente ligadas a la
aparicion de la teoria marxista-leninista—
de volverse contra las causas que lo deter-
minan, porque las aprende tedricamente,
de buen o mal grado. Llegué asi, hacia el
final de Las Vérités de La Palice a delinear
el fantasma de un extrafio sujeto materia-
lista que efectia “la apropiacién subjetiva
de la politica del proletariado”. (Pécheux,
M. 1997, 298).

Sin embargo, en el texto de 1978 que co-
mentamos, Pécheux realiza una autocritica de
su apuesta tedrica anterior: reconoce la simetria
de este sujeto paradojal de la practica politica
del proletariado con el sujeto de la préctica
politica burguesa. La apuesta tedrica giraba en
torno a la exterioridad del marxismo-leninismo
en relacion a la préctica del proletariado, ya que
este supuesto era aquello a lo que habia que
apelar para fundar la posibilidad de reencontrar
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el absurdo debajo de la evidencia, y hacer asi
posible una pedagogia de la ruptura de las iden-
tificaciones imaginarias en las que se encuentra
el sujeto. Pécheux carga en su autocritica contra
este procedimiento, considerando que manifiesta
una inclinacién “tipicamente platénica” desarro-
llada en la serie:

1) El mecanismo ideolégico de inter-
pelacién—-sujecién;

2) El borramiento (olvido) de cual-
quier trazo detectable de este mecanismo
en el sujeto pleno que es producido en el
mismo;

3) la rememoracién tedrica de tal
mecanismo y de su apagamiento, en una
especie de anamnesia de porte marxista—
leninista de la cual resultaba la nocién de
“apropiacién subjetiva” a titulo de efecto
préctico. (Pécheux, M. 1997, 299)

Al hacer el diagnéstico de su posicion, Pé-
cheux cuestiona el idealismo del primado de la
teoria sobre la practica implicito en la opcién
por el pedagogismo y el teoricismo. Pero se-
nala ademds un problema relacionado con la
relaciéon entre ego y sujeto en la teoria de la
interpelacién. Ya hemos visto tomar posicién a
Althusser al respecto en sus notas sobre la teoria
del discurso. En este punto Pécheux se distancia
de su maestro, manifestando la necesidad de
diferenciar teéricamente entre el yo y el sujeto,
distincién oscurecida o directamente denegada
en Les vérités. En consecuencia, al realizar el
tratamiento de la forma sujeto muy pegada
al tratamiento del yo (la “forma sujeto” de la
ideologia juridica burguesa), el funcionalismo y
reproductivismo explicitamente rechazados de la
teoria althusseriana de la ideologfa, retornaban
implicitamente bajo la forma de una “génesis
del yo”, de un yo que corresponde a la figura de
la ideologia juridica burguesa. Se acababa por
ceder, indica Pécheux, a las ilusiones del poder
unificador de la conciencia constitutivas de ese
yo que la teorfa de la sujecion por la ideologia
habfa contribuido a cuestionar. Al respecto indica
Pécheux:

Asi se evit6, con la mayor obstinacién
filoséfica posible, el hecho de que el non-
sens del inconsciente, en el que la interpe-

lacién encuentra cémo engancharse, nunca
es enteramente recubierto u obstruido por
la evidencia del sujeto—centro-sentido que
es su producto, porque el tiempo de la
produccién y del producto no son sucesi-
vos, como para el mito platénico, sino que
estdn inscriptos en la simultaneidad de una
lucha, de una “presién” por la cual non-
sens inconsciente no deja de regresar en el
sujeto y en el sentido en el que pretende
instalarse. (Pécheux, M. 1997, 300)

No hay entonces un proceso definido de
constitucion del sujeto, una ontogénesis, luego
de la cual los sujetos “marchan solos”, sino que
hay mds bien un proceso fragil marcado por una
lucha u oscilacion continua, en el marco de la
cual se constituye la senda por donde los sujetos
marchan, solos en apariencia.

El remedio propuesto proviene de profundi-
zar la reflexion sobre la relacién entre el sujeto,
el sinsentido, el inconsciente, el yo y el sentido.
La clave es distinguir el olvido (platénico) de la
represion (recalque) psicoanalitica. En este sen-
tido Pécheux puntualiza que:

al platonismo le falta radicalmente el
inconsciente, es decir, la causa que deter-
mina al sujeto exactamente donde el efecto
de la interpelacion lo captura. Lo que falta
es esa causa, en la medida en que ella se
manifiesta incesantemente de mil mane-
ras (lapsus, acto fallido, etc.) en el propio
sujeto, pues los rastros inconscientes del
significante no son jamds “apagados” u
“olvidados”, sino que trabajan, sin des-
plazarse (sem se deslocar), en la pulsacién
entre sentido/non-sens del sujeto dividido
(Pécheux, M. 1997, 300).

Ello implica reconocer, como lo hizo Pé-
cheux en Les Vérités, que el sentido surge del
sinsentido por el movimiento carente de origen
y finalidad del significante, o lo que es lo mismo,
implica aceptar el primado de las sustituciones
metaféricas sobre el sentido. Pero la autocritica
viene a sefalar la necesidad de destacar el punto
que habia quedado oscurecido en esa obra: “que
ese deslizamiento [del significante] no desapa-
rece sin dejar rastros en el sujeto—ego de la for-
ma ideoldgica, identificada con la evidencia del
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sentido” (1997, 300). El sujeto no puede pensarse
como uno, pues aunque usualmente, y no por
azar sino por necesidad, se piense espontdnea-
mente como fuente de sus actos y de sus pala-
bras, emergen de tanto en tanto (retornan) para
el propio sujeto, bajo las formas del suefio, del
acto fallido, del lapsus o del chiste, algo venido
de otra parte, que “habla” en esas ocasiones, un
discurso del que el sujeto-ego no se reconoce
como productor, sino que queda relegado como
testigo de un proceso que ocurre en él.

En resumidas cuentas, la autocritica de Pé-
cheux viene a decirnos que al reconocer concep-
tualmente el mecanismo productor de la ilusién
de un sujeto pleno en el que nada falla, repen-
sando la teorfa de la ideologia, a la que Pécheux
le anadié la comprensién del funcionamiento
discursivo, hubo de pagar un costo: el de quedar
cautiva de la ilusién de un ego-sujeto—pleno, a la
que no pudo evitar tomar demasiado en serio.

Para paliar esta situacion, Pécheux se ve lle-
vado a reconocer que no hay ritual (interpelacién
ideoldgica incluida) sin fallas:

Llevar hasta el fondo la captacién de
la interpelacién ideoldgica como ritual im-
plica reconocer que no hay ritual sin fallas;
desfallecimiento y brechas, “una palabra
por otra” es la definicién de la metéfora,
pero es también el punto en el que el
ritual se astilla en el lapsus (y lo minimo
que se puede decir es que los ejemplos son
abundantes, sea en la ceremonia religiosa,
en el proceso juridico, en la leccién peda-
gobgica o en el discurso politico...) (Pécheux,
M. 1997, 300-301).

Las conclusiones que Pécheux extrae de este
planteo no son que el lapsus o el acto fallido

son las condiciones histéricas de la constitucion
de las ideologias dominadas, como podria pen-
sarse, sino que la ideologia debe pensarse por
referencia al registro de lo inconsciente, porque
alli radica una posibilidad de revuelta o cambio.
Las conclusiones que Pécheux extrae son las
siguientes:

Si, en la historia de la humanidad, la
revuelta es contempordnea de la explota-
cién del plustrabajo es porque la lucha de
clases es el motor de dicha historia.

Y si, en otro plano, la revuelta es con-
tempordnea del lenguaje, es porque su pro-
pia posibilidad se sustenta en la existencia
de una divisién en el sujeto, inscripta en lo
simbolico (Pécheux, M. 1997, 302).

Estas conclusiones pueden considerarse
como una vuelta de rosca mds sobre el problema
de la sobredeterminacion. En efecto, si como
sostenia Althusser, la lucha de clases es la for-
ma de existencia histérica de la explotacion del
trabajo, lo que dejaba de lado cualquier posicion
mecanicista, por su parte Pécheux estd pensando
en contrarrestar las consecuencias reproductivis-
tas que se siguen de un abordaje conjunto del
fenémeno del discurso y de la ideologfa. Pécheux
intenta pensar el “asujetamiento”, plenamente
consciente de que este pensamiento es por si
mismo una intervencion teérico—politica, pero
intenta tomar ciertos recaudos como para que
esta intervencion politica no se convierta en su
contrario®.

En textos posteriores Pécheux logra ajustar
su diagnéstico y desarrollar algunas herramien-
tas conceptuales mds afinadas para la tarea de
pensar la resistencia y la politica®. En su ultimo
texto, “Discourse, structure or event?” una con-

24 Es importante mencionar que Pécheux critica a Foucault en este texto por ser portador de un “biologismo

larvado” que se manifestaria por ejemplo en Vigilar y castigar, a pesar de los méritos que el propio Pécheux le

reconoce (en particular, rectificar la distincién entre “interpelacién ideolégica” y “violencia represiva”), lo que le

impedirfa hacer una distincién coherente entre los procesos de sujecién de los individuos humanos y los procesos

de domesticacién animal (Pécheux, M. 1997, 301-302). Lo que estd en cuestidn, claramente, es el problema de la

resistencia al poder o a la ideologfa dominante. Para la relacion de Pécheux con Foucault véase Gregolin, M. 2007,

esp. 153 y ss. donde la autora contextualiza y cuestiona la validez de estas criticas de Pécheux. Las mencionamos,

ademds, porque criticas similares podrian surgir de una lectura apresurada de Wittgenstein. Mds alld de la validez

de estas criticas, las mismas son sintomdticas de la preocupacién teérica que impregna los trabajos de Pécheux.

25 Pécheux estd claramente preocupado por el dilema al que se enfrenta la izquierda luego de la victoria de Mitterand:

desconocer el cardcter equivoco del acontecimiento de la izquierda en el poder, por un lado, o negar el propio
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tribuciéon en un coloquio en la Universidad de
Illinois en 1983, propone una distincién crucial
entre dos espacios discursivos, el uno donde
las proposiciones funcionan estabilizadas, de
manera que los objetos discursivos presentes en
este espacio son relativamente independientes
a nuestro discurso acerca de las mismas y otro
espacio donde nuestro discurso afecta la propia
entidad de los objetos discursivos. Puesto en
otros términos, se trata de objetos que no son
materia de interpretaciéon (de un espacio dis-
cursivo donde la interpretacion estd prohibida,
puesto que se dispone de procedimientos deci-
sorios, por si o por no, para la presencia o la au-
sencia, la posesiéon o no de una propiedad) y de
un espacio donde la interpretacion se confunde
con la sustancia misma de los objetos. Pécheux
realiza, a propdsito de este punto, una toma de
posicion interesante, ya que plantea la cuestion
de lo real para ambas formas discursivas?. Por
una parte despliega sus sospechas acerca de la
“unidad de lo real” en el dmbito discursivo de
los objetos estabilizados l6gicamente, debido a
la heterogeneidad de los dmbitos que recubre
(ciencias duras —matemadtica y fisica—; técnicas
materiales y técnicas de gestién administrativa
de los individuos) aunque todos ellos compar-
tan una cierta operacionalizacién de lo real en
términos de la exclusiéon de la interpretacion,
proponiéndose apresar lo real como imposibili-
dad: “Lo real es lo imposible... que sea de otro
modo” (Pécheux, M. 2008, 29)%.

Lo que estd en juego en esta discusion es la
naturaleza de lo real en la historia, o bien, visto
desde otro angulo, la cuestién de la cientificidad
del marxismo, tal como se la habia entendido,
en el sentido de si es posible organizar el cono-
cimiento de la historia como un espacio l6gico
coherente integrado en un montaje sistemadtico
de conceptos ligados a précticas experimentales
modeladas por dichos conceptos®. El planteo de
la pregunta por un imposible especifico de la
historia permite volver sobre los desdoblamien-
tos de la lectura que marcan la historia del mar-
xismo, para ver en ellos no tanto un problema
relacionado con la apropiacién de instrumentos
pre—tedricos -lo que lleva a esperar que la teoria
desarrolle sus propios instrumentos—, sino un
“aplazamiento cuasi sistemdtico de la experiencia
decisiva” (Pécheux, M. 2008, 40), animandose
a pensar los hechos de la historia mds alld del
rechazo marxista de la interpretacion.

Si sugerimos que el andlisis del discurso
pécheuxiano se embarca en un replanteo de la
pregunta por el sentido del ser, es debido que la
pregunta que formula: “shay lo real de la histo-
ria?” ya no inquiere, al cabo del replanteo, por la
cientificidad de la historia entendida como la po-
sesion de un imposible especifico que excluya la
interpretacion, sino que la pregunta puede ahora
parafrasearse con “;hay lo real de las disciplinas
de interpretacion?”?.

Pécheux va a responder a esta cuestiéon en
términos de la disyuncién que titula el ensayo

acontecimiento, por el otro. Pécheux distingue dos espacios discursivos diferentes, segiin veremos, que ofrecen

mejores perspectivas de intervencion en situaciones ambiguas como la mencionada. Ver Pécheux 2008, 27.

26 En este punto el movimiento de Pécheux puede analogarse, realizadas las salvedades del caso, con el replanteo de

la pregunta por el sentido del ser en la hermenéutica contemporanea. Véase Karczmarczyk, P. 2007, “Introduccion”

y cap. 1.

27 Cabe sefalar asimismo que esta heterogeneidad de procedimientos aunados bajo la forma de lo real ha tomado

la forma de proyectos histéricos de “unificacion del saber”, ver Pécheux identifica el momento de la escoléstica

aristotélica, el del rigor positivo y por udltimo el de la ontologia marxista (Pécheux, M. 1997, 35-36). Sobre el mismo

punto véase un tratamiento distinto y mds amplio en Mari, E. 1990.

28 Esta caracterizacién de la ciencia como una combinacién de escrituras conceptuales que operan una ruptura y de

montajes experimentales modelados o producidos por las necesidades intrinsecas de la disciplina, resultado de la

ruptura conceptual) aparece tempranamente en la reflexion pécheuxiana. Véase la critica a las ciencias sociales, en

particular a la psicologia social, debido a la simulacién de una tal articulacién entre “conceptos” y “herramientas”

en Herbert, T. 1971 y un comentario de este texto en Henry, P. 2010.

29 “Interrogarse sobre la existencia de un real propio de las disciplinas de interpretacion exige que lo no légicamente

estable no sea considerado a priori como un defecto, un simple agujero en lo real” lo que implicaria aceptar la

existencia de “un real constitutivamente extrafio a la univocidad légica, y un saber que no se transmite, no se

aprende, no se ensefla, y que sin embargo, existe produciendo efectos” (Pécheux, M. 2008, 43).
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que estamos considerando, indicando la oscila-
cién propia de este real histérico. Asi Pécheux
nos impele a conservar a la lengua como lo real
propio de las disciplinas de interpretacién (lo
contrario implicaria retroceder ante el descen-
tramiento del sujeto operado por las disciplinas
estructuralistas) pero reconociendo que la lengua
estd dividida entre los espacios mencionados,
el de la manipulacién de las significaciones
estabilizadas y el de las transformaciones del
sentido debido al recomienzo indefinido de las
interpretaciones. Dicho de otro modo, se trata de
reconocer al equivoco, la elipsis, la falta, la am-
bigiiedad, “como hecho estructural del universo
simbdlico” (Pécheux, M. 2008, 51)%.

En su balance Pécheux indica que la difi-
cultad para reconocer el cardcter paradojal del
registro del sentido es una de las dificultades
generales del movimiento estructuralista, y en
particular que “este problema constituye uno de
los puntos débiles de la reflexion althusseriana
sobre los aparatos ideolégicos de estado y de
las primeras aplicaciones de esta reflexién en
el dominio del andlisis del discurso en Francia.”
(Pécheux, M. 2008, 65n).

La equivocidad de los enunciados manifesta-
da por los objetos discursivos del segundo tipo
pone sobre el tapete la presencia virtual de un
discurso-otro en cualquier enunciado o secuen-
cia, presencia virtual que hace eclosién explicita-
mente en el momento de la interpretacién?..

El riesgo que acarrea este giro tedrico es,
como le gustaba decir a Pécheux, que el mismo
se dispare por “la linea de mayor inclinacién”,
que en este caso consiste en reintroducir, junto
con la interpretacién, al sujeto como un punto
absoluto (ver Pécheux, M. 2008, 57). Aqui convie-
ne volver a insistir en el provecho de cruzar estas
perspectivas con las de Wittgenstein: por la lucidez
con la que percibi6 y advirti6 acerca del compro-
miso de la nocién de interpretacién con la de un
sujeto de discurso como origen, por un lado, pero
tal vez principalmente, por la ensefianza de que si
‘interpretacion’ va a tener un uso, una gramadtica,
lo ha de tener tan bajo como el de cualquier otra
palabra®.

Conclusion: sobredeterminacion y
discursividad

Para concluir, permitasenos hacer un recuen-
to y plantear algunos interrogantes. En nuestro
recuento debemos mencionar algunas coinciden-
cias que nos estimulan a proseguir en la linea
de indagaciéon que propusimos en este trabajo.
En primer lugar, encontramos una articulacion
entre el orden de la determinacién objetiva y el
orden de la subjetividad semejante en las dos
perspectivas que consideramos. La determina-
cion objetiva imposible aparece en ambos casos
complementada por un elemento que el propio
orden objetivo engendra como un borramiento

30 En un trabajo posterior, escrito en colaboracién con Francois Gadet, estas observaciones se derivan de una relectura

de Saussure que remite al Curso y a los anagramas, de las observaciones de Jakobson sobre el alcance general de

la dimensién poética en la lengua y en la adopcién del concepto lacaniano de “lalangue”, en especial a través del
desarrollo que J. C. Milner realiza del mismo. Ver Gadet, E y Pécheux, M. 1984, 30, 50-51, 52-61, 112 y 170.

31 “Este discurso otro, en cuanto presencia virtual en la materialidad descriptible en la secuencia, sefiala, desde

el interior de esta materialidad, la insistencia de lo otro como ley del espacio social y de la memoria histérica,

precisamente como el propio principio de lo real sociohistérico” (Pécheux, M. 2008, 55).

32 Cabe mencionar, para seguir insistiendo en el provecho del cruce que proponemos, el trabajo de Pierre Achard

sobre la memoria y la produccién discursiva del sentido, donde Achard plantea algunos interrogantes como el

del estatuto de lo implicito en el discurso, asociado al estatuto de la memoria social, al que intenta pensar dis-

cursivamente, esto es, no en términos de una presencia virtual dotada de poderes explicativos (lo implicito como

una memorizacion previa de ciertos sintagmas cuya explicitacién serfa una parafrasis controlada por la misma),

sino en términos de un proceso discursivo que produce como efecto esa presencia virtual, retomando asi, o tal

vez radicalizando algunas intuiciones de Pécheux asociadas al concepto de lo “preconstruido” (ver Pécheux, M.

2010, 52). Sobre el final de su trabajo Achard resume asi sus propdsitos: “Lo que propongo en este texto es un

modelo de trabajo del analista que intenta dar cuenta del hecho de que la memoria supuesta en el discurso es

siempre reconstruida por la enunciacién. La enunciacién, entonces, debe ser considerada no como adviniendo

del enunciador, sino como operaciones que regulan el encargo, es decir, la reconsideracién y la circulacién del

discurso.” (Achard, P. 2010, 17).
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de la ineficacia de este orden, de donde, preci-
samente, emerge su eficacia.

En el caso de Althusser y el althusserismo,
el andlisis se desenvuelve en un nivel de ma-
yor generalidad que en el caso de Wittgenstein.
Vimos asi aparecer una complementacién entre
la estructura determinante en ultima instancia,
ineficaz considerada en si misma, y un dominio,
el de lo imaginario, a través del cual ésta se hace
eficaz, constituyendo una suerte de ontologia
paraddjica.

En el caso de Wittgenstein nuestro anélisis
nos llevé a reconocer también una ontologia
paraddjica en el nivel mds bdsico de los juegos
de lenguaje. Nos vimos asi conducidos por una
serie de parejas donde lo que en la primera
persona (el yo o el sujeto) se revelaba como
no fundamento, falta de criterios, se convertia
desde otro costado (el de la tercera persona)
como “fundamento”, saber o criterio. Operacién
continua de borramiento que pudimos estudiar
también en sus efectos retroactivos.

Sin embargo, la tematizacién de la discursi-
vidad abrié un conjunto de problemas, que para
Pécheux representaba la necesidad de realizar un
replanteo importante de las bases conceptuales
del althusserismo. En efecto, la tematizacion de
la discursividad genera tensiones obvias con el
estructuralismo, en la medida en que cuestiona
la posibilidad de conceptualizar a la lengua (y
a fortiori a otras estructuras) como un sistema
cerrado®. Retrospectivamente la irrupcion de la
discursividad llevé a una brega por la lectura
de Saussure, de la que se proponia considerar
en conjunto el Curso y los Anagramas, para
salvaguardar la posibilidad de “concebir lo no
dicho, el efecto in absentia de la asociacién, en
su primacia tedrica sobre la “presencia’ del decir
del sintagma” (Gadet y Pécheux. 1984, 58). Hasta
aqui uno podria decir que lo que nos sale al en-
cuentro es el rechazo del logicismo estructura-
lista que también encontramos en las reflexiones

y en las motivaciones de la introduccion de la
nocién de sobredeterminacién. ;Dénde estd, si
acaso, la diferencia?

La misma nos parece provenir, en ultima
instancia, del hecho de que con la nocién de
discursividad comienzan a extraerse en rigor
las consecuencias de la critica al logicismo que
estaban presentes in nuce también en la nocién
de sobredeterminacion. En efecto, en una in-
teresante caracterizacién de la renuencia de la
lingiiistica (en este caso la gramdtica generativa
chomskiana) a aceptar la nocién de discursivi-
dad, Gadet y Pécheux sostienen:

El motivo de la discusion seria la obce-
cacién de la lingiiistica respecto de la dis-
cursividad (...) que evoca la existencia de
un interdiscurso como efecto constitutivo
sobre la secuencia “dada” de las secuencias
exteriores, independientes y anteriores. El
“exterior radical” (...) residirfa mds bien
en el orden especifico del interdiscurso,
a modo de efectos discursivos inscriptos
en campos de archivos (reales o virtuales)
segln los términos de Foucault. (Gadet y
Pécheux. 1984, 170)

A partir de estas reflexiones los autores ex-
traen la siguiente conclusion: “la tesis resultante
es que el sentido no preexiste a su constitucion
en los procesos discursivos” (Ibid.). De esta
caracterizacion tal vez quepa entender que la
exclusion de la dimensién del futuro apuntaba a
preservar algin sentido de la determinacion, que
Pécheux va a poner en cuestiéon en su texto de
1982 sobre estructura y acontecimiento®.

En este punto Wittgenstein puede sernos
de ayuda. En primer lugar, porque ya desde los
anos 30, desde el Cuaderno azul, incluye en su
reflexién la dimension de la discursividad, se-
nalando explicitamente que la misma incluye la
dimensién de futuro:

33 En este sentido Gadet y Pécheux sostienen: “la lengua es un sistema no clausurable que existe por fuera de cual-

quier sujeto, lo que no implica en lo mds minimo que escape a lo representable.” (Gadet, E y Pécheux, M. 1984,

62, énfasis anadido).

34 Como evidencia textual incidental acerca de la exclusién de la dimensién de futuro de la discursividad y su

vinculo con la determinabilidad de estos procesos, proponemos la siguiente declaracion: “en su articulo “Cons-

tructions relatives et articulations discoursives”, P. Henry demuestra que la propiedad de autonomia referencial no

es mas que una consecuencia de una propiedad parafrastica de sustituibilidad, determinada discursivamente”

(Gadet, E y Pécheux, M. 1984, 170, énfasis afiadido).
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Pero ;es completamente imposible
hablar y omitir el pensamiento? De ningin
modo, pero observemos lo que estamos
haciendo si hablamos sin pensar. Obser-
vemos, en primer lugar, que el proceso
que llamarfamos “hablar y pensar lo que
se dice” no se distingue del de hablar sin
pensar necesariamente por aquello que
sucede mientras se habla. Lo que distingue
a ambos puede muy bien ser lo que sucede
antes o después de que se hable (Wittgens-
tein, L. 1994, 73; énfasis afadido)®.

Sobre esta cita corresponde hacer algunas
aclaraciones, lo que podria ocurrir antes o des-
pués incluye naturalmente procesos discursivos.
Por otra parte, hay una modulacién del discurso
de Wittgenstein sobre la que conviene llamar la
atencion es que el mismo se dirige a diferencias
que se trazan y no a diferencias que constitu-
yen®. Finalmente, en la filosofia de Wittgenstein
encontramos un recaudo interesante en relacion
a “la linea de mayor inclinacién” sefialada por
Pécheux en su texto de 1982, por la que la teo-
rizacién se ve amenazada: la de que junto con el
recurso a la interpretacion reingrese en la teoria
el sujeto como un punto absoluto (ver Pécheux.
2008, 57). Wittgenstein ha estado evidentemente
preocupado por un riesgo semejante, por ello,
en algunas observaciones aborda la cuestién
indicando los usos corrientes de ‘interpretacion’
que poco tienen que ver con un sujeto constitu-
yente: “;no puede el otro pese a todo interpretar
de modo distinto la explicacién, aun cuando vea
al que explica seguir la forma con los ojos y aun
cuando sienta lo que siente el que explica? Es
decir: esta ‘interpretacion’ puede también con-
sistir en cémo haga €l ahora uso de la palabra
explicada; por ejemplo, a dénde sefiala cuando

recibe la orden “;Sefiala un circulo!”.”(1999, §
34) y en uno de los paragrafos centrales de las
Investigaciones filosdficas sostiene: “De ahi que
exista una inclinacién a decir: toda accién de
acuerdo con la regla es una interpretacién. Pero
solamente debe llamarse “interpretacion” a esto:
sustituir una expresion de la regla por otra.”

La inclusién de la dimension del futuro entre
los factores “determinantes” del sentido no im-
plica un indeterminismo, en el que todo podria
ser dicho por cualquiera en cualquier momento,
sino una manera de entender el funcionamiento
de la imposibilidad fundante de la lengua (la
distincién entre correcto e incorrecto a dife-
rentes niveles), por fuera de la prefiguracion
metafisica del futuro por el pasado. Reconocer
la primacia del efecto ausente de la asociacién
en su primacia de la presencia del significante
implica reconocer asociaciones previstas por la
lengua, como cambios de estatuto regulados de
los objetos discursivos. Pero si este fuera todo
el futuro que la teoria puede alojar, el mismo
no seria realmente un futuro, sino un pasado
pensado ain no devenido, los efectos de la
asociacién serfan meramente onticos. Por ello,
reconocer la primacia del efecto de la asociacion
supone también reconocer cambios de estatus en
los objetos discursivos que no estdn regulados,
otorgando la primacia a los procesos discursi-
vos, teorizada hasta aqui como la eclosion de
la materialidad del significante, los lugares, los
puntos de la lengua en los que el sujeto tiene
que considerarse como un sujeto deseante (Ga-
det, E y Pécheux, M. 1984, 161)*”. Como sostenia
Achard acerca de “lo implicito” en el discurso,
éste debe concebirse en términos de un proceso
discursivo que produce, como efecto retroac-
tivo, esa presencia virtual y no como un mero
desenvolvimiento. Una distincién entre software

35 Considérese el siguiente fragmento de Lacan sobre el locus del pensamiento: “La tnica cosa que me parece poder

sustantificar el alma es el sintoma. El hombre pensaria con su alma. El alma serfa el instrumento del pensamiento.

iqué haria el alma con ese supuesto instrumento? El alma del sintoma es algo tan consistente como el hueso.

Creemos pensar con nuestro cerebro. Yo, por mi parte, pienso con los pies, sélo alli encuentro algo consistente; a

veces pienso con los musculos de la frente, cuando me golpeo. He visto demasiados encefalogramas para saber

que no hay ahi ni la sombra de un pensamiento”, en “Conférences et entretiens dans des universités nordaméricai-
nes” Scilicet, 6/7, 1976, citado en Gadet, E y Pécheux, M. 1984, 190n.
36 La elaboraciéon de este punto requeriria el abordaje de la perspectiva foucaultiana. Un instructivo acercamiento

a las tensiones y coincidencias entre Pécheux y Foucault puede encontrarse en Gregolin, M. 2007.

37 Sobre la articulacién entre orden del significante, sujeto y deseo, resulta instructiva la aproximacion realizada en

Romé, N. 2009, cap. 2, a partir de la perspectiva de Lacan; ver también Livingston, P. 2012, 72-81.
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y hardware, o entre constituyente y constituido
en los procesos discursivos, ineludible como
parece ser, debe realizarse siempre con cautela,
para propésitos definidos, evitando hacer estas
categorias distinciones irrestrictas, es decir dis-
tinciones metafisicas. Ello significa comprender
que la distincién “correcto-incorrecto” posee una
eficacia (no todo puede ser dicho por cualquiera
en cualquier circunstancia) aunque esta eficacia
no implica una condena a la eterna repeticiéon
de lo mismo.

Hechas estas observaciones, deseamos abor-
dar la persistencia del uso del lenguaje causal en
el dmbito del althusserismo. Al respecto de este
punto, Francois Wahl realiza una observacion a
propdsito de las dificultades de los proyectos
antimetafisicos, para el caso el de Derrida, a la
cual, bien considerada, tal vez podamos ape-
lar para justificar un cuestionamiento como el
nuestro. Wahl indica que Derrida, en “Semiologia
y gramatologia” coloca a la differdnce como un
orden de productividad que no se deja dominar
por oposiciones tales como “pasividad-actividad”
u “objetividad-subjetividad”, a las que debe
considerarse mds bien como sus efectos. Wahl
sefiala el riesgo que se corre de hacer de la di-
fferdnce una “forma seminal” reinscribiéndola en
la metafisica, torndndola un principio que con-
tendria en si “suficientes principios como para
que lo real pudiera ser, en definitiva, su reflejo
desplegado” (Wahl, E 1975, 222). Este riego es
claramente una de las cuestiones que la nocién
de sobredeterminacién se propuso combatir. Al
respecto dice Wahl:

Una cosa es decir que la causa de la
diferencia “ya no puede ser un sujeto, una
sustancia o un ente que esté presente en
alguna parte y que escapa al movimiento
de la diferencia’, una cosa es incluso utili-
zar —con todas las tachaduras deconstruc-
tivas necesarias, sin duda- los conceptos
de causa y efecto: y resulta muy claro que
aqui habria que decir que el efecto ha
precedido siempre a la causa, lo que, si
lo cefiimos mds cerca no estaria tan lejos
de las féormulas de presencia—ausencia que

hemos vuelto a encontrar en Althusser,
Miller y Badiou, una cosa muy distinta es
encontrar en el concepto (o si se prefiere
en el no concepto) desnudo de diferencia,
con qué determinar las diferencias en su
especificacién” (Wahl, E 1975, 222).

La razén de esta divergencia terminolégica
en relacién al lenguaje de las causas es curiosa,
ya que debemos buscarla fundamentalmente en
el reconocimiento concordante de la primacia
de los efectos sobre las causas. Ya hemos men-
cionado este punto al tratar la gramadtica de las
atribuciones semdnticas en términos de “condi-
cionales contrapuestos”’, donde la aplicacién es
un elemento constitutivo de los “estados” que la
“producen”. Podria ser muy bien que en la pre-
servacion de esta jerga radiquen buena parte de
las dificultades para pensar la politica, mds que
en el planteo estructuralista en su deriva de la
estructuralidad de la estructura (véase la nota 9
en este trabajo). Bien podria ser, sugerimos, que
la preservacion de esta jerga obstaculice el reem-
plazo del par metafisico determinacién-libertad,
por su relevo sobredeterminacién-agencia—
intervenciéon. El problema de la intervenciéon
politica, que podria parecer asfixiado debido a
la supresion del sujeto como principio absoluto,
debe reformularse en términos de los individuos
0 grupos activos como agentes de las précticas,
agencia que no es exterior a las précticas, sino
construida en las mismas como objeto de lucha,
negociacién, imposicién, etc. En este punto la
ensefianza de Wittgenstein puede ser de utilidad
tanto para ver que tanto ‘libre’ como ‘agencia’
tienen una, o mejor, varias gramaticas, internas a
los juegos de lenguaje. A la objecién filosofica de
que se quita lo mds importante e interesante (la
accién de los sujetos, la libertad)®® se le podria
responder que son s6lo castillos de naipes lo que
se destruye (ver 1999, §118), no un fundamento:
la filosoffa nunca fue el fundamento real, la tarea
de la filosoffa critica es exhibir esto. Se abriria
asi, tal vez, la posibilidad de recorrer un camino
materialista y politico, reconstruyendo y recon-
figurando la légica “ordinaria” y material (‘libre’)
de lo “extraordinario” (la libertad).

38 Dicha objecién subyace en los cuestionamientos de Thompson y de John Lewis, tal como es presentado en

Althusser. 1974.
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Resumen

En este trabajo muestro la existencia de un “giro experimentalista” en ética que pertenece a una tendencia de
la filosoffa en general hacia la experimentacién. Explicito la conexion entre este giro y un tipo de naturalismo que
denominaré “débil”. En el trabajo reflexiono sobre la manera en que este giro experimental, en tanto forma de un
tipo de naturalismo, tiene un doble impacto en la ética como disciplina filoséfica. En realidad, examino la manera
en que el naturalismo subyacente al experimentalismo afecta la naturaleza del andlisis conceptual y el cardcter
normativo de la ética.

Palabras clave: Experimentalismo; Andlisis conceptual; Naturalismo; Normativismo; Racionalidad.

Abstract

In this paper I show the existence of an “experimental turn” in ethics belonging to a trend of general philosophy
towards experimentation. I specify the connection between this turn and a type of naturalism that I will name
“weak”. In this work I reflect on how this experimental turn, shaped as a type of some sort of naturalism, has a
double impact on ethics as a philosophical discipline. Actually, I examine how the type of naturalism that underlies
experimentalism, affects the nature of the conceptual analysis and the normative character of ethics.

Keywords: Experimentalism; Conceptual analysis; Naturalism; Normativism; Rationality.

In efforts to address moral concerns, then, experimentalism demands that people do
not treat themselves as the sole sources of truth and moral consideration. Experimentalism
involves recognition of the fact of individuals’ limitations, the fact that no one person has
a complete or flawless understanding of ethical concerns. In this light, we see that experi-
mentalism in ethics, as in other spheres, is a theory that is especially democratic.

It calls for openness of mind for people to try alternate experiments elsewhere. Just
as in science, any person has the potential to provide important insights from his or her
own point of view, and in ethics all persons have the potential to contribute profitably
to debate. (Weber, E. T. 2011)

Introduccion

os filésofos argentinos Ricardo Ma-
liandi y Oscar Thiier (2008, 23) pa-
«# recen considerar definitivamente
aplastadas todas las aproximaciones empiristas

de la ética, rotundamente vencidas por los kan-
tianos que confian en una fundamentacion a
priori de lo que podriamos rotular de manera
genérica como la experiencia moral.

1 Estoy muy agradecido con las criticas que Hugo Seleme, Ricardo Maliandi, Mariela Aguilera, Natalia Zavadivker,

dirigieron a versiones previas de este trabajo. A su vez, Claudio Viale me ayudé con comentarios sobre el natura-

lismo y Andrés Crelier con alguna matizacién sobre Kant.
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Sin embargo, y en contra de esta afirma-
cién, creo que no resulta escandaloso para los
filésofos morales hablar hoy en dia de un “giro
experimentalista”, esto es, un giro que lleva la re-
flexién filoséfica al campo mismo de la filosofia
experimental y que, por lo tanto, presupone algo
asi como “una rama de olivo” al empirismo en
ética. Como habré de indicar mas adelante, este
giro experimentalista presupone un compromi-
so con el naturalismo. De los diversos tipos de
naturalismos de tipo filoséfico posibles (Dandn,
L. 2011a), defenderé uno que llamaré “débil”.
Anticipo que los vectores de esta defensa se
relacionardn con la capacidad de este tipo de
naturalismo de retener un lugar para el andlisis
conceptual y preservar cierta idea de normati-
vidad; “normatividad” que de aqui en adelante
entenderé de un modo amplio que incluya o
bien la impronta normativa de las teorias mora-
les que se interesan por evaluar la justificaciéon
moral de cierto comportamiento, o bien también
las justificaciones morales dadas por un agente
a su conducta.

Ahora bien, la existencia de la llamada “filo-
soffa experimental” no es sélo un sintoma claro
y emergente de la modernidad con autores como
Descartes, Spinoza o Diderot, interesados en la
fisiologfa del cerebro y su impacto cognitivo en
las emociones o el juicio moral. Como ha indi-
cado Kwane Appiah (2010, cap. 1) ya en Platén
o Aristételes se visualizan preocupaciones empi-
ricas por la carnadura biolégica o fisioldgica del
temperamento moral.

Los datos antes consignados apuntarian a la
existencia, para parafrasear a Foucault, de una
suerte de arqueologia de un saber que se haya
hoy en franca expansion. En efecto, son cada vez
mds crecientes los estudios de psicologia moral,
neuroética, sociobiologia (Zavadivker, N. 2013),
antropologia moral, etc., que se vienen efectuan-
do y que tienen numerosos impactos concep-
tuales y normativos en la ética como disciplina
filoséfica. Un buen ejemplo de esta tendencia es
la obra de Daniel Dennett (2004) que plantea un
suelo naturalista para la libertad, explicada como
un emergente de la evolucién humana.

En este trabajo mi objetivo principal consiste
en articular un pequefio mapa compuesto por
dos implicancias muy significativas que mere-
cen una suerte de explicitacién metafiloséfica;
explicitacién que, en mi opinién, tiene un doble

impacto directo y sustancial en el modo mismo
de concebir la labor de la ética qua disciplina
“filosofica’”.

La primera implicancia, que abordaré en la
seccion 3, se vincula con el despliegue de una
ética analitica y, por ello, se entrelaza con la pre-
gunta sobre cémo concebir el estatus del “and-
lisis conceptual”, una vez que admitimos la valia
de los experimentos que los filésofos morales
disenan para poner a prueba “tesis filoséficas”.
Como indicaré, los experimentos arrastran la
necesidad de repensar la naturaleza del andlisis
conceptual desarrollado en la ética, aunque esto
podria extenderse, mutatis mutandis, a otros
campos como la filosofia de la mente, del len-
guaje, la metafisica, la filosofia del derecho, etc.
Esto es asi por cuanto este experimentalismo
conlleva un presupuesto naturalista que podria
poner en cuestion el andlisis conceptual afronta-
do a partir de postulados a priori.

La segunda implicancia, que consideraré en
la seccion 4, se vincula con lo siguiente. Es po-
sible, que hasta cierto punto, la insercién masiva
de experimentos en ética, que dan pdbulo a lo
que podriamos llamar un “giro experimentalista”
en metaética, incidan en las credenciales de una
enfoque “normativo” o “justificacionista” del
comportamiento moral. Desde el punto de vista
de este enfoque, los datos empirico-causales
arrojados por los experimentos morales podrian
poner en crujiente tension, para no decir en
estado de incompatibilidad, dos aspectos de la
ética: por un lado los resultados de exdmenes
empiricos que explican causalmente el com-
portamiento moral y, por el otro, los rasgos
normativos articulados por las teorias morales o
los agentes morales preocupados por explicitar
exigencias normativas bajo las cuales examinar
el grado de justificacién moral de un compor-
tamiento. Con este punto quiero poner en evi-
dencia la posible existencia de un hiato entre el
naturalismo rezumado por los experimentos y
el normativismo que acabo de caracterizar mds
arriba.

Dado que las dos implicancias que explicita-
ré, la referida al andlisis conceptual y la referida
a la normatividad, exponen un posiblemente
angustiante abismo entre lo conceptual y lo
experimental, por un lado; entre lo natural y lo
normativo, por el otro, intentaré proponer una
“cura” para esta angustia. Pero, antes de transitar
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el viaje por estas dos implicancias, quizds sea
conveniente, en la seccion 2 del trabajo, generar
un ambiente en el que se muestren problemas
tipicos investigados por la filosoffa experimental
con impactos algo sorprendentes en el campo
conceptual de la filosofia.

Problemas tipicos de la filosofia
experimental

Ante todo es preciso trazar una distincién
terminolégica. Aqui me referiré a fildsofos “ex-
perimentales” como aquellos que, ante la falta
de interés de los cientificos, llevan a cabo ellos
mismos experimentos controlados?. No se trata
de filésofos s6lo contentos con una “armchair
reflection”. A diferencia de ellos hay otros fil6-
sofos, como serfa mi caso ahora, que podrian
considerarse moderada o entusiastamente “em-
piricos”, en el sentido que utilizan para sus
cavilaciones conceptuales ciertos insumos de las
investigaciones empiricas. Y estos insumos, asi
como los instrumentos experimentales que se
puedan poner en practica en una investigacion,
trasuntan un tipo de naturalismo cuyo talante es
necesario identificar.

Pues bien, los fil6sofos experimentalistas
han efectuado estudios empiricos diversos que
han provocado impactantes resultados para las
teorias filoséficas. Un ejemplo paradigmatico, al
respecto, es el que parte del experimento men-
tal propuesto por Saul Kripke en el sentido de
imaginar qué pasaria si el teorema de la incom-
pletitud no hubiera sido realmente descubierto
por Kurt Gédel sino por un Sr. Schmidt al que
Godel le birl6 el trabajo. Para la teoria filosé6fica
“descriptivista” serfa verdadero que Godel refe-
rirfa a Schmidt. Sin embargo, para los lectores
de filosoffa anglo americana sélo serfa plausible
asertar que Godel no refiere a Schmidt, el genui-
no descubridor del teorema. Edouard Machery,
Ron Mallon, Shaun Nichols y Stephen P. Stich
realizaron un estudio empirico comparativo entre
estudiantes norteamericanos y chinos. A dife-
rencia de los primeros que sostenian que Godel
no refiere a Schmidt, los chinos admitieron lo
inverso, es decir, que es plausible afirmar que

Godel refiere a Schmidt. (véase Knobe, Joshua.
2004, 37-39).

Empero, para lo que aqui me interesa, exis-
ten otros tres ejemplos elocuentes de cémo los
experimentos impactan, ahora, en la ética. El pri-
mero de ellos, realizado por Knobe (2004), parte
de poner a prueba la conocida tesis de filosofia
moral que distingue en la responsabilidad por
acciones intencionales, pero la mitiga o descarta
para acciones inintencionales. En un estudio em-
pirico se le present6 a la gente dos opciones. En
la primera se ponia el ejemplo de un empresario
que decide llevar adelante un proyecto que sabe
que puede tener el efecto de dafiar al ambien-
te. En el segundo caso, este mismo empresario
decide llevar adelante un proyecto cuyo efecto
puede ser beneficioso para el ambiente. Estas
dos situaciones, que los éticos encastrarian pro-
bablemente dentro de alguna version del “doble
efecto”, tuvo dos respuestas, en cierta medida,
sorprendentes para la ética. La gente consulta-
da consider6 mayoritariamente que la accién
de dano si que fue intencional, mientras que la
accion que terminaba beneficiando al ambiente,
no lo era. El experimento, parece sugerir, que
nuestras distinciones entre lo intencional y lo
no-intencional estdn empapadas ya de una carga
moral densa, en el sentido que la categoria de
“dano” preside nuestra consideracién de un mal
moral que es preciso atribuir a una accién inten-
cional, mientras que las acciones benevolentes
caen fuera de este perimetro.

Otro experimento apuntaba a evaluar el gra-
do de compromiso conceptual con el problema
del “libre albedrio”. Los estudios, realizados por
Eddy Nahmias, Stephen G. Morris, Thomas Na-
delhoffer y Jason Turner (también en Knobe, J.
2004), indicaban que la mayoria de las personas
suscribian naturalmente un “incompatibilismo”
entre lo causal y la libertad. Cuando se le pre-
sentaba, sin embargo, un ejemplo en el que se
hipotetizaba sobre una posible supercompu-
tadora capaz de deducir todas las leyes fisicas
de la naturaleza hasta el méximo detalle y, en
consecuencia, con capacidad para predecir todo
comportamiento futuro, lo cual incluia el robo
que Jeremy Hall harfa al banco de la Fidelidad el

2 El espiritu de los experimentos, muchos de ellos basados en encuestas, entrevistas, etc., se encaminan a recolec-

tar las opiniones morales folk, lo que en cierto sentido parece suponer una reedicion de la filosofia analitica del

sentido comiin.
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26 de enero de 2195 a las 6 pm, la mayoria con-
testé que Jeremy era moralmente responsable, no
obstante este mobiliario causal subyacente. Con
lo cual, su respuesta era de tipo compatibilista.

Por tdltimo, en un experimento se traté de
mostrar cudles eran los resortes de una accién
amable o de una compasiva. Por ejemplo, se
traté de mostrar que gente que salia de una pa-
naderfa, envuelta de olores deliciosos emergentes
de la panificacion, se mostraba mds proclive a
dar unas monedas a un mendigo que aquellas
que salian de sitios con olores repugnantes
(cloacales por ejemplo). Si a esta gente se le
preguntase como darfan cuenta de lo que hicie-
ron, podrian apelar a motivos basados en una
presunta virtud moral (una respuesta aristotélica)
o bien que ése era su deber como personas mo-
rales (una respuesta kantiana). Sin embargo, en
estas dos justificaciones ex post facto, claramente
normativas, que brinda el agente moral, y que
luego recogen teorias morales normativas, no
se cuelan los genuinos resortes causales de la
acciéon (por ejemplo cierto tipo de olor).

;Cudl es el interés filosofico o metafiloséfico
que puede tener hacer un racconto por estos
clasicos experimentos? Como alguien filosofi-
camente sensible habra notado, los resultados
de los experimentos pueden tener una doble
implicancia. Una a nivel del andlisis conceptual,
otra a nivel de la normatividad de ciertas teo-
rias morales. A continuacién examino estas dos
cuestiones.

Analisis conceptual y naturalismo

He intentado sugerir que los experimentos
pueden abrir dos boquetes en la filosoffa moral,
por un lado uno referido al estatus del andlisis
conceptual, por el otro, respecto de la plausibili-
dad de articular teorfas normativas en el dominio
de la ética.

En general, se podria decir que el espiritu de
los experimentos manifiesta una lealtad a cierta
forma de “naturalismo”; lealtad que impregna,
con distintos matices, disciplinas no s6lo como
la filosofia moral (Thomas Weber, E. 2011), sino
también, para poner pocos ejemplos, la episte-
mologia (Feldman, R. 2001) o el derecho (Leiter,
B. 2012). Con todo, la expresion “naturalismo” es
polisémica y conviene puntualizar lo que tengo
en mente. Bdsicamente, la idea que intento

transmitir es que el naturalismo subyacente a
los experimentos apunta al hecho de que no se
puede hacer filosofia seriamente sin apelar a los
inputs de las ciencias naturales, por una parte,
ni tampoco obviar los métodos empiricos em-
pleados por ciencias naturales, por la otra. Sin
embargo, esta pretensién puede entrafiar una
doble dimensién. Como ha mostrado David Pa-
pineau (2007) éstas pueden ser “ontoldgicas”, por
ejemplo sosteniendo que en el mundo natural
no hay propiedades stper naturales (con lo cual
se derriba la presuposicién metafisica de Dios),
o bien ser “metodoldgicas”, sugiriendo que el
meétodo de la filosoffa es —o deberia ser- idéntico
al de las ciencias naturales.

Esta dimension metodoldégica, a su vez,
podria tener una variante fuerte consistente en
rechazar cualquier presunta peculiaridad en el
método filoséfico, o bien una débil que admite
que la investigacion conceptual y la empirica son
complementarias (Danén, L. 2011a). El tipo de
complementariedad que tengo en mente —que
estaria dispuesto a defender- es el de que la
experiencia ofrece combustible para el andlisis
conceptual pero estd por verse qué significa que
la misma tenga la virtual capacidad de derrotar
tesis filoséficas o conceptuales.

Por lo pronto voy a favorecer esta segunda
version porque considero que ella permite salu-
dablemente satisfacer un principio de armonia
entre componentes diversos que conforman
nuestro cuadro intelectual completo. Mds ade-
lante regresaré a esta propuesta. Pero, mientras
tanto, ;qué impacto produce el naturalismo me-
todoldgico en su variante fuerte? Para responder
este interrogante, es necesario antes, explicitar
—aunque sea brevemente— algo sobre el estatus
del andlisis conceptual con independencia del
naturalismo que he caracterizado.

No es un dato esotérico que los que deci-
mos que practicamos andlisis conceptual, por
representar alguna variante de fil6sofo analitico,
no tenemos un acuerdo didfano sobre qué cosas
distinguen nuestro trabajo de otras tradiciones
filosoficas. Porque, por lo pronto, parece que los
compromisos con el ideal de ocuparse de con-
ceptos, ofrecer argumentaciones estructuradas
y consistentes o el afin por la claridad, no son
atributos exclusivos de esta tradicion, ni tampoco
niegan el hecho de que estos ideales formen
parte de otras practicas tedricas humanas.
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Sin embargo, si que podria plantearse, cuan-
do menos, dos lineas divergentes a la hora de
encarar el andlisis filoséfico. Una primera linea,
canonica, defendida en la ética y la metafisica
por ejemplo por autores como Frank Jackson
(1998), consiste en afirmar que el andlisis se apa-
rea fuertemente con la postulacién de conceptos
“a priori” que permiten regimentar y volver in-
teligibles las condiciones modales de necesidad,
posibilidad o imposibilidad que anclan el mundo
fenoménico. Para esta linea, el embate quineano
a la distincién analitico-sintético no seria una
seria amenaza. Pero, si es asi, el naturalismo
metodolégico fuerte quedaria recusado pues
habria una linea clara de discernibilidad entre
el método filoséfico y el método cientifico. Una
segunda linea, podria sugerir que los fil6sofos
nos encargamos de ensamblar conceptos o teorias
cientifico-empiricas, por lo tanto, nuestra labor,
aunque no se confunde con lo empirico, trama
la arquitectura de los conceptos de manera muy
proxima a las investigaciones empiricas. Desde
este punto de vista, un naturalismo metodoldgico
débil engarzaria menos tormentosamente con
esta linea de andlisis conceptual.

Con relativa independencia de lo que acabo
de senalar en el pdrrafo anterior, una inquietud
filoséfica parece consistir en determinar la legi-
timidad que tenemos los filésofos de hacernos
“preguntas conceptuales”, de formular “proble-
mas conceptuales”, y de proponer “teorias con-
ceptuales”, en tanto equivalentes estas ultimas
con teorias “filoséficas”. Aunque tiendo a favo-
recer una linea del andlisis que se pueda aliar
armoénicamente con un naturalismo de tipo débil,
ello no significa que esté sentando una tesis
para descartar foto genere la valia de postulados
a priori. Esto es asi porque una intuicién —que
aqui no defenderé y s6lo enunciaré- es que posi-
blemente todavia sigamos necesitando de ciertos
presupuestos a priori para regimentar de forma
clara y consistente nociones fundamentales de
nuestro escenario fenoménico; por ejemplo y por
ello sin agotar la palestra de opciones, las que
tienen que ver con la interseccién de variables
fisicas de espacio-tiempo. Pero irfa mds alld. A
modo de una conjetura filoséfica més general

que deberia elaborar mucho mds hacia futuro
sefialaria lo siguiente. El hecho de admitir la via-
bilidad de un naturalismo débil, en el sentido de
que la filosoffa —sin confundirse con— aproveche
resultados experimentales guiados por métodos
cientificos, no clausura per se la valia del andli-
sis conceptual tradicional o canénico. Cada vez
que esclarecemos la naturaleza de los conceptos
—en este caso proporcionados por la ciencia
empirica— y sus relaciones, probablemente este-
mos haciendo andlisis conceptual en el sentido
tradicional. Con lo cual, queda pendiente de
respuesta por parte de los fil6sofos “naturalistas”
en sentido fuerte qué significaria decir que el
andlisis conceptual tradicional ha sido aban-
donado. Una posible respuesta por parte del
fil6sofo naturalista podria ser que si “tomamos
en serio” los datos empiricos junto con la idea
de cierto continuo entre el método filoséfico y el
cientifico, entonces los resultados experimentales
que cuestionaran las reconstrucciones filoséficas
tendrian la virtud de derrotar tesis filosdficas.
Asi, las teorias filoséficas serian tan falsificables
como las teorfas cientificas. Pero, si esto es asi,
el andlisis conceptual no puede concebirse como
compendio de postulados aprioristas ya que,
éstos por definicion, serian inderrotables por
datos de la experiencia. Aqui nos encontramos
en un punto de tormenta. Porque, por una parte,
tenemos la intuicién de que el andlisis filoséfico
tiene una fijeza y universalidad que no pueden
ser desmentidas empiricamente. Pero, por otra
parte, tendemos a pensar que los fil6sofos no
podemos construir conceptos que desconozcan
la realidad del mundo empirico. Aqui no dispon-
go, de momento, de una teoria metacriterioldgica
que nos indique en caso de “conflicto” entre fi-
losoffa y experiencia cémo decidir en cada caso
la contienda. Pero si me atreveria a decir que el
aparente conflicto podria disolverse si admitimos
que la cuestién no es que el filésofo deba recular
frente a datos empiricos en contrario; mas bien,
se podria pensar que el filésofo que ha errado en
cuestiones empiricas no es tanto un mal filésofo
cuanto un mal cientifico®.

Mas alld de lo anterior, la cuestion de como
concebir el andlisis conceptual a partir de re-

3 Por ejemplo, si este filésofo alegara la existencia de un mundo sublunar al estilo de Aristételes o sostuviera la

validez empirica del concepto de “flogisto” para explicar la combustion.
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conocer la importancia de la experimentacién
es sumamente compleja, entre varias razones,
por lo siguiente. Una alternativa adicional a la
idea de esclarecer los postulados a posteriori
que subyacen al manejo de conceptos por parte
de los cientificos, no obliteraria necesariamente
el andlisis apoyado en presupuestos a priori.
Esto es asi por dos posibilidades. La primera es
que el filésofo y los conceptos analiticos estdn
presupuestos en la labor experimental del cien-
tifico o del mismo fil6sofo. Por ejemplo, si uno
piensa en el célebre test empirico de Turiel usado
por psicélogos morales para distinguir violacion
de normas morales respecto de la violacién de
normas convencionales, podria advertir la pre-
suposicion, en dicho trabajo empirico, de cate-
gorias conceptuales —no empiricas— construidas
sobre las nociones de dafio a terceros, violacién
de derechos o criterios de justicia no satisfechos
para hablar de violacién de normas morales. La
segunda es que el filésofo naturalista, aun si
trabaja como orfebre que ayuda a cincelar mejor
conceptos empiricos, podria descubrir tesis filo-
séficas a posteriori pero no por ello “meramente
contingentes”, es decir, meramente episédicas.
Tales conceptos presupondrian, por ejemplo, pa-
trones de conducta moral mds o menos estables
y universales, con lo cual el “salto” a postulados
filos6ficos sobre dichas conductas nos situaria
practicamente en enunciados “cuasi analiticos”
0, para usar la vieja jerga kantiana, enunciados
sintéticos a priori. Otra posibilidad seria decir
que detrds de los cursos empiricos del mundo
hay unas leyes que sélo adquieren pleno sen-
tido dentro de categorias o conceptos a priori,
aun si partimos de “abajo-arriba’, es decir, de la
experiencia a la filosofia y no desde la filosofia
a la experiencia.

En la versién débil que intento propiciar, el
andlisis conceptual, entonces, no es reemplazado
por una investigacién exclusivamente empirico-
causal. El filésofo que practica el andlisis con-
ceptual, desde el punto de vista del naturalismo
débil, no puede ser desterrado. En rigor, puede
colaborar con las ciencias naturales aportando,
por ejemplo, su saber de experto sobre cierto
campo especializado, adelantar hipétesis nove-
dosas que luego el cientifico puede testear vy,

mads caracteristicamente, esclarecer los conceptos
presupuestos en la labor cientifica, eliminado
inconsistencias, ambigiiedades, etc. (Danén,
L. 2011a). Y este esclarecimiento posiblemente
pueda seguir siendo parte del andlisis conceptual
candnico o tradicional.

Por otra parte, y dicho esto de modo ge-
neral, la metodologia del andlisis conceptual
puede mantenerse sobre la base de la defensa
de presupuestos ontoldgicos concretos, esto es,
de presupuestos desde los cuales se afirma, por
caso, qué espacio ocupan la racionalidad o la
consciencia en el reino natural. Como se verd
enseguida, estos presupuestos inciden en el pla-
no del andlisis conceptual.

En efecto, los trabajos de Jiirgen Habermas
(2006, 159-187) y John Searle (2004)* se podrian
inscribir en esta versién débil que tiendo a favo-
recer. Por caso, Habermas (2006, 161) defiende
un naturalismo que denomina “blando” (muy se-
mejante a lo que aqui llamo “débil”) en el senti-
do de que admite el encastramiento de nuestros
patrones de comportamiento en la naturaleza,
pero sin reducir el papel de la racionalidad y
la autoconsciencia a meros “epifendmenos”, es
decir, a factores irrelevantes en la explicacién
de la agencia humana. En una vena familiar-
mente similar, se encuentra la obra ya referida
de John Searle (2004, 77) cuando plantea lo que
denomina la hipdtesis 2, aquella que buscar com-
patibilizar causalidad con procesos conscientes
de deliberacién, eleccién y accién racional, se
pregunta cémo podria funcionar el cerebro para
satisfacer todas estas condiciones (la cursiva es
mia). Searle refiere a las condiciones bajo las
cuales la hipétesis 2 serfa plausible. Fl aclara la
naturaleza filoséfica de su pregunta cuando sena-
la: “nétese que no pregunto como funciona el ce-
rebro para satisfacer todas estas condiciones...”.
Es decir, el fil6sofo en este caso no se formula
una pregunta empirica sino una conceptual vin-
culada a la cuestién de establecer las condiciones
bajo las cuales la mentada hipdtesis resultaria
verdadera. En este tramo de las cosas, se podria
pensar que, aun si el filésofo hace descansar
su trabajo en datos empiricos, por ejemplo
de la neurobiologia acerca el funcionamiento
del cerebro y su intervencién en la judicacién

4 Hay una version posterior en inglés de 2007 donde Searle modifica algunas cuestiones sobre el lenguaje y el

poder politico; cuestiones a las que aqui no haré referencia.



Guillermo Lariguet / FEtica, giro experimentalista y naturalismo débil 91
Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n° 2
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Articulos (85-98)

moral, esto no precluye una tarea conceptual,
propiamente filoséfica. Tarea que, inclusive, y
para ir mds alld de un crudo empirismo podria
sazonarse con algunas dosis de argumentos de
tipo trascendental en el sentido de argumentos
que buscan modalizar condiciones tedricas bajo
las cuales serfa inteligible, o normativamente
aceptable, o verdadera, cierta tesis conceptual
sobre c6mo actuamos como criaturas racionales
preocupadas por cuestiones como el significado,
la transparencia del lenguaje, la inferencia de da-
tos de otras mentes o, mds especificamente para
lo que aqui nos atafie, criaturas preocupadas por
la evaluacion moral de situaciones, acciones o
temperamentos humanos.

¢Un hiato entre normativismo y
naturalismo?

Como he sugerido antes, la tendencia de
los experimentos en ética puja claramente hacia
un horizonte naturalista. Pero para calibrar el
impacto de los experimentos, es preciso ante
todo recordar que nuestro ambiente metaético
ha estado tramado sobre una dicotomia entre
internalistas, subjetivistas o humeanos, por un
lado, y externalistas o normativistas o kantia-
nos, por el otro (Wallace, J. 2006). Mientras los
primeros, de forma caracteristica, centran la
motivacién moral en los deseos (sea como fuere
que se los defina) y en el modo en que una
peculiar psicologia moral causa ciertas acciones,
los segundos ponen el acento en la racionalidad
préctica entendida de un modo no instrumental®.
Asi planteadas estas dicotomias, pareciera que las
cosas nos empujan a admitir que los internalistas
son naturalistas y los externalistas, normativistas.
A la dicotomia internalismo-externalismo se le
podrian sumar otras no menos recurrentes entre,
por caso, emocion y razén, cognicion y razon, etc.
Mientras los internalistas tienden a ver los juicios
morales como la proyeccién de emociones que

son reluctantes a consideraciones cognitivas y
objetivas, los segundos apuestan al apoyo de los
juicios morales en una infraestructura racional
y normativa. Estas dicotomias estarfan mostran-
do una herida traumdtica en la filosofia moral
contempordnea, un hiato irreconciliable entre el
naturalismo y el normativismo. Como se men-
cion6 pdrrafos atrds, este hiato se evidenciaria
en el abismo que existe entre explicaciones
naturalistas de tipo causal sobre la textura del
juicio, la percepcién o la accién moral, y las
justificaciones normativas que urden los agentes
morales o los filésofos morales en sus teorias.
Este abismo, por ejemplo, es denunciado por Na-
talia Zavadivker (2013) cuando senala, entre otras
cosas, que las investigaciones sociobiolégicas o
de psicologia evolutiva mostrarian un panorama
donde somos rehenes de nuestros genes y de
que la moral vendria a querer establecer unos
principios “artificiosos” a nuestra naturaleza. O,
en otra formulacién, que a veces la moral con-
llevaria una suerte de consciencia de segundo
orden que revertiria sobre nosotros mismos con
el propésito de rebelarnos de nuestra naturaleza,
buscando mecanismos —dirfa yo culturales o ins-
titucionales— que lleven a modificar la estructura
empirica de la que estamos hechos.

Quiero defender ahora la idea de que las
dicotomias que he presentado son simplificacio-
nes o exageraciones. Como el trabajo de Natalia
Zavadivker parece sugerir, 0 como trabajos como
los de Michael Tomasello (2011) o Pierre Chan-
geaux insindan (2011), no estamos obligados
a soportar un cuadro en el que naturalismo y
normativismo estén en flagrante incompatibili-
dad. Guiado por cierto principio —leibniziano- de
armonia, me siento empujado a buscar una cura
para la angustia que puede surgir de ver nuestro
cuadro intelectual tensionado por un conjunto
de aspectos aparentemente inconciliables pero
que quisiéramos preservar juntos porque intui-
mos que hay un grano de verdad en ambos. Me

5 Aunque los conceptos de racionalidad y normatividad se pueden discernir, en este trabajo voy a usar los términos

“racionalidad” y “normatividad” de un modo cuasi-equivalente. Esto porque en un punto considerable ambos

términos se solapan conceptualmente: toda racionalidad es normativa en tanto se emplea como justificacién o

evaluacién de la adecuacion normativa de un comportamiento o cierto estado de cosas del mundo. La diferencia

estd puesta, sin embargo, en que los humeanos o internalistas tienen una version restringida a la racionalidad

instrumental de deseos humanos, mientras que los kantianos o externalistas evocan una nocién de racionalidad

de tipo categérico que sirva para cribar qué deseos fungen como auténticos motivadores -no meramente causales

o psicoldgicos— de la conducta moral.
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arriesgo a pensar que ciertas cosas del naturalis-
mo y del normativismo son verdaderas y lo que
tenemos que hacer es entablar un equilibrio re-
flexivo entre ideas aparentemente contrapuestas,
de modo de curar la angustia y traer reposo al
filésofo. En lo que sigue, procuraré simplemente
bocetar algunos presupuestos que deberia tomar
en cuenta esta cura.

En primer lugar, creo que muchos experi-
mentos en ética, por ejemplo los que escanean
regiones del cerebro para determinar cudles de
ellas se activan frente a razonamientos morales,
(Tovar, J. 2011) estdn indicando que, por caso,
emocion y razén, cognicién y razén, no son
esferas absolutamente divorciadas. Mds alld de
la discusién fina de si las emociones solas o
las razones solas intervienen en la base de la
percepcion y el juicio moral o, si primero hay
un andlisis computacional de la accién al que
suceden luego las emociones, etc., creo que el
mensaje de muchos experimentos, repito, es
que emocionalidad y razén no responden a una
esquizofrenia moral. Generalmente, salvo casos
como por ejemplo el de psicopatas o personas
con lesiones, por caso en la corteza cerebral
prefrontal ventromedial, las personas “norma-
les” despliegan frente a situaciones morales,
un conjunto de respuestas que muestran un
entretejido entre emocionalidad y racionalidad,
entendida esta udltima como competencia de-
liberativa. Es mds, filésofos como por ejemplo
Martha Nussbaum (2003) argumentan, en clave
aristotélica, de manera bastante convincente
sobre el rasgo cognitivo de las emociones, que
no son vistas siempre como ramalazos irracio-
nales y cognitivamente distorsivos, sino como
respuestas apropiadas a un problema moral.
Aunque éste no es el lugar, quisiera sefialar que
este tipo de consideraciones, disolventes del
hiato entre emocién y razén, no dejan incolu-
mes tesis no cognitivas o subjetivistas del juicio
moral (Nicolds Zavadivker. 2011) que sustentan
que los juicios morales, o de valor en general,

son proyecciones de emociones subjetivadas o
respuestas no cognitivas. Soy de la idea de que
existen serias objeciones conceptuales y norma-
tivas al no cognitivismo, que no tengo espacio
para formular, pero aqui me contento con soste-
ner que las investigaciones empiricas sobre, por
ejemplo, como establecemos distinciones entre la
violacién de normas morales y convencionales,
0 cémo juzgamos o percibimos la significacién
moral de un evento, o de como ciertas acciones
que, aun si no producen dafio, suscitan un asco
moral, etc., sugieren la existencia de patrones
naturales, recurrentes, y de cierta extensiéon
universal, que por lo menos obligan a matizar,
mitigar, cuando no a negar, las tesis puramente
subjetivistas y, eventualmente, relativistas, del
juicio moral con las que se embanderan algunos
no cognitivistas. De hecho, tengo la impresion de
que el no-cognitivismo contempordneo seguido
por Allan Gibbard o Simon Blackburn admite ya
la existencia de estos patrones naturales y, mds
aun, en autores como Shaun Nichols (2004),
que preconizan unas “sentimental rules” ya hay
la presuposicién de que ciertos sentimientos
morales responden a patrones que, combinados
con teorias normativas, podrian codificarse en
un cierto sistema moral. Mds ain, si por un
momento nos detenemos en la idea de “super-
veniencia” la idea es que el salto a propiedades
morales no puede ser episddico sino que tiene
que apoyarse en patrones naturales recurrentes,
generalizables y mds o menos estables.

En segundo lugar tenemos el problema de la
“falacia naturalista”. ;C6mo ligar arménicamente
los datos a veces divergentes de experimentacién
y teorfa moral normativa sin incurrir en una
falacia a la que haya que pasarle la navaja? Por
ejemplo, Natalia Zavadivker (2013) cree que lo
que nos queda es asumir cierta inevitabilidad
de la falacia si prestamos atencién a los insumos
experimentales®. Ademds tenemos el problema
del lugar que deban ocupar no sélo ciertas tesis
conceptuales, dentro del andlisis, y ciertas teorfas

6 No obstante, la filésofa tucumana matiza su afirmacién cuando sefiala lo siguiente: “Propongo un tipo de razo-

namiento encubierto, propio de los bi6logos evolucionistas, que incluiria entre sus premisas no sélo descripciones

objetivas de ciertos estados de cosas, sino también valoraciones implicitas acerca de lo que es “deseable” desde

“ .z

el punto de vista evolutivo, e incluso ciertas prescripciones respecto de las estrategias conductuales “6ptimas”,

formalizadas desde la Teoria de Juegos”. En rigor, la interposicién —-mds o menos encubierta— de valoraciones

implicitas, postulacién de estado de cosas deseables, etc., ya suponen una base normativa minimalista que, por

lo menos, atenuaria, si no eliminaria, la inevitabilidad de la falacia que apuntaba al inicio Natalia Zavadivker.
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normativas a la luz de resultados experimentales.
;Hasta qué punto los experimentos no deberian
sino refutar, al menos modificar ciertas tesis con-
ceptuales y normativas? Por lo pronto, aqui hay
que indicar que no hay completa convergencia
en los experimentos mismos. Mientras algunos
sugieren, por caso, que tenemos una respuesta
“innata” a cooperar (Tomasello, Michael. 2011),
otros estudios terminan explicando que la fuente,
incluso de la cooperacion, es un egoismo psi-
colégico (Rachels, J. 2007) subyacente. Aunque
asumamos que las tesis conceptuales, no son
aprioricas, sino sintéticas parece obvio que ten-
driamos que reajustarlas normativamente a la luz
de los resultados empiricos.

De todas maneras, parece un dato del mun-
do el hecho de que el naturalismo no puede
escindirse del hecho de que somos criaturas
culturales y, por tanto, criaturas normativas e
inclusive institucionales. Todo el tiempo estamos
fraguando criterios normativos, e instituciones
con las que regulamos conductas, establecemos
sanciones o constituimos lo que Searle llama
“funciones de status”. También es un aspecto ve-
rificable que urdimos estos criterios normativos
y los dotamos de una independencia o autono-
mia conceptual al punto que consideramos que,
por caso, las obligaciones morales son objetivas
en el sentido de que son independientes y van
incluso en contra de nuestras inclinaciones natu-
rales. O, enfocado en términos de George Moore,
se podria pensar que la “open question” indica
que lo “bueno” no es absolutamente reductible a
lo natural. Desde este punto de vista, lo norma-
tivo pareciera discretamente representar un tipo
de mundo platénico o mundo tres popperiano
relativamente auténomo.

Sin embargo, desde el punto de vista de
cierta sospecha naturalista, se podria pensar que
lo que llamamos normas morales objetivas no
son mds que “ficciones” al estilo de Superman
o Batman (Nolan, D y C. West. 2005, 307-330).
Empero, aun si fuesen ficciones, e incluso aun si
fuese cierto que el arraigo ultimo de nuestras fic-
ciones fuese explicable en sede naturalista, este
“actuar como si” lo adoptamos muchas veces
(y este es un dato empirico constatable) como
“categérico” y no como “hipotético” y por tanto
cancelable por nuestro solo deseo o volicién. De
hecho, asi concebimos las obligaciones morales:
su “autoridad categérica” o su categoricidad, a

diferencia de normas hipotéticas, reposa en que
son asumidas como inderogables por los deseos
humanos. Este rasgo categorico, sumado al dato
de la autoconsciencia, a la que haré referencia
mds adelante siguiendo pautas de Searle, ha-
blaria de una relativa autonomia conceptual de
la normatividad moral respecto del entramado
causal de la naturaleza de la que formamos par-
te. Ahora bien, como criaturas culturales y nor-
mativas, deberfamos convenir que lo biolégico
y lo cultural confluyen en el juicio moral. Esta
confluencia se explica, en parte, por la impor-
tancia que le asignamos al “aprendizaje moral”;
aprendizaje que repercute en nuestro equipa-
miento y juicio moral, el cual es “pldstico” en
el sentido de que podemos alterarlo a la luz de
nuevos aprendizajes. En este sentido, un sintoma
de nuestra dimensién cultural de aprendizaje
moral estd constituido por la vinculacion entre
literatura y filosofia moral. Por ejemplo, Martha
Nussbaum (2005) ha mostrado el modo en que
la literatura puede contribuir a la educacién de
las emociones morales de los lectores, desarro-
llando en ellos capacidades para la imaginacidn,
la empatia o agudizando su percepcion de ejem-
plos concretos de moralidad (Fesmire, S. 2003,
55 y ss). Es verdad que lo normativo puede ser
un emergente de la evolucion natural, pero a su
vez la evolucion es receptora de las irradiaciones
normativas que surgen de criterios normativos
a los que les reconocemos una relativa autono-
mia y categoricidad. En algin sentido, lo que
estoy sugiriendo es que evolucién o naturaleza
y normatividad cooperan o son conceptualmen-
te cooriginarios y que se influyen mutuamente,
por lo cual no podemos aislar lo natural y lo
normativo. Es mds, me atreveria a decir que
somos criaturas naturalmente normativas. En el
sentido que un buen relato evolutivista tendria
que incluir el modo en que, insistentemente, te-
jemos un tapiz de normatividad enhebrado con
nuestras vidas. Asi pues, disparamos criterios
para evaluar las condiciones de uso competen-
te de nuestros lenguajes, articulamos nuestras
proposiciones segin pautas de inferencia légica
confiables, buscamos criterios intersubjetivos
para leer nuestras mentes, dotamos de hacedo-
res de verdad a nuestros enunciados, discutimos
maneras compartidas e ilustradas de valorar las
obras de arte y establecemos una bateria de
instrumentos de evaluacién moral de nuestros
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comportamientos hacia nosotros mismos y hacia
los demas.

Considerando entonces que ambos aspectos
(lo natural y lo normativo) deben ser contem-
plados, al mismo tiempo, como independientes
y como correlacionados, voy a suponer en este
trabajo que ambos aspectos pueden ser domes-
ticados dentro de un equilibrio reflexivo cuyo
propdsito sea la “correcciéon mutua”’, evitando
asi la falacia naturalista’. Esta correccién mutua
propenderia a un naturalismo débil y no fuerte
y también a un normativismo débil, en el sen-
tido de uno sensible a los eventuales reajustes
Jjustificatorios que haya que elaborar a la luz
de ciertos resultados experimentales. Con esto
dltimo quiero indicar algo muy importante para
mi modo de ver el asunto, a saber: las teorias
normativas interesadas en las posibilidades de
su aplicacién al mundo, no pueden darle com-
pletamente la espalda a aquellos datos empiricos
que fungen como condiciones de viabilidad o
posibilidad de dichas teorias®. De esta forma,
no necesito conjurar el riesgo de violar la pro-
hibicién de Hume de pasar ingenuamente del
“es” al “debe” ni enfrentar los cldsicos problemas
légicos y semdnticos que surgen en torno a la
falacia naturalista. Lo que intento sugerir es mds
modesto, aun si trivial y es que las teorfas nor-
mativas de la ética si necesitan de la experien-
cia para modelar las condiciones de aplicacién
posibles de las mismas (en algin sentido creo
que esta preocupacion de posibilidad empirica
estd planteada en la filosofia politica de Rawls
cuando formula las condiciones empiricas para
la “estabilidad” de la teoria de la justicia, lo que
es diferenciable de su “validez”). Pero esto es
diferente de pensar que los experimentos cues-
tionen la validez de las teorfas normativas; lo que
yo sefialo es que los experimentos sirven para
delinear condiciones posibles (en el sentido de
“realistas”) de aplicacién de teorias normativas.

Me parece que no estoy solo en esta empresa
de armonizar lo empirico con lo normativo. Por
ejemplo, en su conjura de una recaida en el mito
de lo dado, se encuentra la bisqueda de Donald
Davidson (1995, 17 y ss) de conectar explica-
cién causal con atribucién de racionalidad a las
voliciones humanas, la explicaciéon naturalista
del papel de la consciencia en la dotacién de
razones para actuar (Searle, J. 2000) o, por caso,
la bisqueda de John McDowell (2003), inspirado
en Wilfrid Sellars, de un naturalismo “no crudo”,
sujeto al espacio de las razones, nos deslizan a
la necesidad simultdnea de, si se me permite la
expresion, naturalizar a Kant’ y de kantianizar
parte de nuestros esquemas naturalistas.

El tipo de reflexiéon que estoy proponiendo
tiene debajo un lecho mads extenso y profundo
de ideas filosoficas. Ante todo hay que recalcar
en el dato de que el abismo conceptual que
suele instaurarse entre, por ejemplo, naturaleza
y razon, causalidad y racionalidad, y més propia-
mente en el dominio ético entre determinismo y
libre albedrio, suele tener como tel6én de fondo
un dualismo cartesiano entre mente y cuerpo.
Cuando, por el contrario, trascendemos este
dualismo para aceptar que los procesos racio-
nales de la mente estdn ya inscriptos orgdnica y
materialmente en un cerebro. Cuando, ademads,
admitimos que las neuronas y sus diversas co-
nexiones tienen como propiedad emergente o
sobreviniente (una especie de superveniencia
mental) lo que llamamos “autoconsciencia”’ y que
ésta es una propiedad sistémica superior (Searle,
J. 2004, 66); superioridad sistémica que, a su vez,
ejerce influencias que revierten en los procesos
neuronales mismos, entonces el dualismo se re-
convierte en un manojo de problemas superables.
En efecto, el hecho de que la actividad judicativa,
deliberativa y electiva de una agencia racional
tenga como substractum el funcionamiento
del cerebro, no implica la reduccion ontoldgica

7 Que, como sabemos, surge de un razonamiento ilicito que consiste en derivar una conclusién normativa a partir

de meros datos empiricos crudos.

Lo que senalo es una resonancia, después de todo, del principio kantiano “debe implica puede”.

Cuando hablamos de Kant, empero, es preciso una matizacion. Aunque el filésofo de Konisberg es por lo general

asociado a una filosofia fuertemente racionalista y apriorista, también es cierto que, si concebimos su obra filo-

séfica como un todo mds complejo, no podemos, por caso, desconocer que en su Antropologia Kant se interes6

por datos —que bien podriamos llamar naturales— sobre psicologia moral. Al mismo tiempo, tampoco se puede

evadir el punto de que Kant intenté una aproximacion filoséfica a la moralidad atenta al factum de que sostene-

mos como agentes racionales la posibilidad de universalizar el juicio moral.
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(Searle, J. 2004, 67) de la racionalidad humana
a la materialidad del cerebro'. El punto de que
el cerebro esté compuesto de procesos biol6gi-
cos analizables con instrumentos de medicién
causal, no significa que la consciencia se deba
reducir a estas caracteristicas, so pena de incurrir
en una falacia de composiciéon que atribuye al
todo la identidad completa de las propiedades
de las partes. John Searle (2004, 43) ilustra este
punto con el ejemplo de la rueda que se desli-
za por una montana. La rueda estd compuesta
por pequefias moléculas; la propiedad sistémica
superior que sobreviene a estas moléculas es la
solidez; propiedad que revierte a su vez sobre las
moléculas. La solidez es a la consciencia, lo que
las moléculas son a las neuronas. Pues bien, los
procesos de normatividad, por ejemplo del signi-
ficado a secas, o del significado y su articulacién
lingiifstica y proposicional en la elaboracion de
juicios y normas morales (Gibbard, A. 2012), no
son reductibles metafisicamente a los procesos
puramente causales o neuronales. En ética, por
lo pronto, parte de esta normatividad, que nos
permite por ejemplo disefiar pautas de respon-
sabilizacién moral, demanda que dicha norma-
tividad tenga una cierta autonomia respecto del
naturalismo. Si no establecemos esta relativa
autonomia, no podriamos ubicar en un espacio
de inteligibilidad ni siquiera movimientos corpo-
rales humanos conscientes. Si todo se redujera
absolutamente a un plano causal, resultaria una
perplejidad intentar diferenciar el movimiento de
la pata de un conejo, del movimiento del brazo
de un hombre. Necesitamos, por paradéjico que
parezca, establecer una cufia, que no es lo mis-
mo que un “hiato”, entre lo natural y normativo,
entre lo causal y racional. Esta cufla permitiria
deslindar de manera l6gica un enunciado del
tipo “A causé B”, del enunciado, “A actué sobre
la base de la razén R, produciendo el resultado

B”. Por supuesto, que los filésofos no construi-
mos las mismas cunas. Por ejemplo, algunos se
apartan completamente del fantasma del deter-
minismo, mientras que otros no. En el primer
caso tenemos a Roderick Chisholm (citado por
Frankfurt, H. 2006, 41) para quien la doctrina
de la libertad humana implica una ausencia
plena de determinismo causal. En tal sentido,
cuando alguien realiza una accion, estamos
frente a un milagro, en el sentido de que cierto
acontecimiento fue creado por el propio agente
y por ningln otro acontecimiento explicable en
términos deterministas. A contrapelo de este
desvio de los rieles causales, John Searle (2004,
60) mantiene el tren de la accién en el mundo
causal, sélo que tiene una versiéon compleja que
apela a la idea de “intervalo” entre la delibera-
cion y la accién de un agente. Por ejemplo, de
la accion de Paris, consistente en decidir a quién
le darfa la manzana de oro dedicada a la mads
bella, frente a las tres propuestas de recompensa
diferentes que le declaran las diosas Afrodita,
Hera y Palas. Este mentado infervalo no existe a
nivel microbioldgico o microneuronal o cerebral.
A nivel cerebral vemos las cosas con las lentes de
la causalidad, y por tanto hay inmediatez entre
un impulso causal y su resultado. En cambio,
a nivel de la decisién racional de un agente
—Paris en el ejemplo de Searle- vemos las cosas
con las lentes de una suerte de “libertarismo
psicolégico” (Searle, J. 2004, 63), de un intervalo
entre deliberacion y accién; un espacio que, por
ende, se halla librado del agobio absoluto del
determinismo causal''.

Sea como fuere, y sin entrar ahora de lleno
en un debate que por su estructura exige un
espacio de andlisis cuidadoso y detallado, se
podria todavia ir mds lejos y sefialar que, si a
nivel mindsculo, el mundo empirico se gobierna
por la fisica cudntica, entonces la regla no serfa

10 Aunque tengo como trasfondo del trabajo un naturalismo metodoldgico débil creo que no se puede prescindir

completamente del presupuesto de Searle que nos conmina a dejar a un lado una reduccién —ontolégica en este

caso y no metodoldgica—- de la racionalidad humana a la materia cerebral.

11 Esto es asi, si, adicionalmente, aceptamos, cierto valor normativo del principio de “opciones alternativas” para dar

cuenta de un curso consciente o intencional de accién —en este caso moral- de un agente en tanto que criatura

sensible al espacio de las razones. La idea, por lo menos tradicional (por otra parte cuestionada por Frankfurt, H.

2006, 11 y ss), es que el principio de opciones alternativas es la via adecuada para la evaluacién moral de acciones

de un agente en términos de merecimiento o castigo. Si, al contrario, el agente no pudo de ningiin modo evitar

lo que hizo, no abriéndosele cursos alternativos de accién, tenemos cuando menos un escollo a superar para

responsabilizarlo por lo que “hizo”.
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el determinismo sino el indeterminismo cudntico.
Justamente Searle (2004, 82 y ss), en consonan-
cia con lo anterior, asume que los procesos de
la consciencia podrian ser descriptos con los
esquemas del indeterminismo cudntico. Claro
que el tema del indeterminismo introduce por
la ventana un problema adicional complicado:
la cuestion de la aleatoriedad. Si la aleatoriedad
es la pauta de estudio de la consciencia, nos
deslizamos por un terreno donde la explicacion
del libre albedrio se descarrilaria en el problema
de dar cuenta de acciones aleatorias y, por tanto,
imprevisibles'?. Con todo, Searle mantiene que el
hecho de administrar un indeterminismo cudnti-
co a nivel de las neuronas no replica necesaria-
mente en una aleatoriedad a nivel del sistema
superior (la consciencia), so pena, nuevamente,
de incurrir en una falacia de composicién.
Ahora bien, mi invocacién, quiza algo obse-
siva de ideas de Searle, se explica en que creo €l,
entre otros filésofos que he mencionado antes
como McDowell o Davidson, comparte la idea de
que es preciso amalgamar naturaleza y normati-
vidad, causalidad y racional a fin de mantener
nuestro cuadro filoséfico completo y armonico.
La presentacion de un cuadro armodnico, sin
embargo, no es una tarea sencilla porque, por
lo general, estos pares de ideas (naturaleza-nor-
matividad, causalidad-racionalidad) se presentan
como ideas contradictorias, con el agravante di-
lemdtico de que ambas cuentan con credenciales
de plausibilidad filoséfica a su favor. Creo que la
idea de Searle, pero también, mutatis mutandis,
de Davidson, McDowell y otros, es que necesi-
tamos una suerte de naturalismo-normativismo
débil para que resulten inteligibles y coherentes
ideas aparentemente dispares que tenemos sobre
el locus de la consciencia, la razén y la norma-
tividad semadntica, ética, epistémica, etc. que
jalonan los dfas de los hombres en su historia
evolutiva. Creo que Bernard Williams ha captado
brillantemente esta necesidad de equilibrio entre
estos pares de ideas ya mencionados. Me per-
mito realizar una cita algo extensa de reflexiones

del fil6sofo que presuponen el tipo de equilibrio
al que aludo. Dice Williams (2012, 347):

Hay algin grado de acuerdo de que
necesitamos una psicologia moral natu-
ralista, donde esto significa algo al efecto
de que nuestra concepcién de las capaci-
dades morales debiera ser consistente con
(quizd de hecho en el espiritu de) nuestro
entendimiento de los seres humanos como
parte de la naturaleza... Pero esta posicion
elimina demasiado si trata reductivamente
de ignorar la cultura y la convencién; esto
estd mal dirigido incluso sobre una base
cientifica, en el sentido de que vivir bajo la
cultura es una parte bdsica de la etologia
de la especie...La dificultad es sistemad-
tica. Si una psicologia moral naturalista
tiene que caracterizar a la actividad moral
mediante un vocabulario que pueda ser
aplicado igualmente a toda otra parte de
la naturaleza, entonces estd comprometida
con un reduccionismo fisicalista que es
claramente carente de esperanza.

El dictum de Williams coincide, en parte,
con el mismo Searle (2004, 45) cuando senala
que nos “resistimos a concebir la consciencia
como una caracteristica meramente biologica (la
cursiva es mia).

En cualquier caso, esta menciéon que hago a
fil6sofos contempordneos no implica un rechazo
al valor del pasado. Creo que ya en Aristételes
(véase Boeri, M. 2006) se encuentra in nuce la
busqueda sistemdtica de un camino de armonia
prometedor sensible, a la vez, a lo natural (por
ejemplo en la idea de alma vegetativa y apetitiva)
y a lo normativo (con su idea de alma racional).
Aunque somos seres naturales que compartimos
nuestro hogar bioldgico con otras especies ani-
males y somos movidos por los engranajes de
un alma vegetativa y apetitiva también somos
un zoon racional y normativo®®. A esta afirmacion
hay que anadir, en clave aristotélica, la idea de

12 En parte esto es un problema general de la explicacién de comportamientos de agentes humanos en las ciencias

sociales. Por esto es que Jon Elster (2002, 17) propone la idea de “mecanismo”, a medio camino entre las descrip-

ciones y las leyes, para caracterizar patrones de explicacion —no necesariamente de prediccién, de “pautas causales

de ocurrencia frecuente y facilmente reconocibles que son provocadas en condiciones generalmente desconocidas

0 con consecuencias indeterminadas”.

13 Cuando digo “racional” voy mds alld de Aristételes porque, podriamos considerar que otras especies animales
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virtud, como entrenamiento y aprendizaje cons-
tante de respuestas normativas apropiadas para
situaciones morales desafiantes; entrenamiento
que se amolda a lo que dije pdrrafos atrds en
cuanto a la “plasticidad” del juicio moral. Si,
por otra parte, agregamos que estas virtudes
presuponen una atencion, una consciencia de
la consciencia del agente, atenciéon que pue-
de derivar en una abstencién o modificacién
de respuestas normativas, entonces ya en el
filésofo de Estagira, tenemos la cimiente para
un equilibrio, mutuamente correctivo entre lo
natural y lo normativo. De este modo podria-
mos superar, probablemente, la incomodidad
que nos genera el experimento que presenté al
comienzo del trabajo segtin el cual la compasion
no es una virtud autoconsciente sino un im-
pulso causado por elementos opacos al agente,
tales como el aroma delicioso que sale de una
panaderia. Un agente que tenga la virtud de la
compasién dispondria de una autoconsciencia
que le permitiria reflexionar sobre los resortes
causales de sus acciones, asi como modificar
eventualmente creencias o deseos incompatibles
con dicha virtud.

BIBLIOGRAFIA

Appiah, Kwame. A. 2010. Experimentos de ética. Traduc-
cion de Lila Mosconi. Madrid: Katz editores.

Boeri, Marcelo. 2006. Pasiones aristotélicas, mente y
accién. En De deseos, accion y razon prdctica,
Teresa Santiago y Carmen Trueba Atienza, coor-
dinadoras. México DF: UAM.

Changeaux, Pierre. 2011. Sobre lo verdadero, lo bello y el
bien. Introduccién de Claude Debru. Traduccion
Julia Bucci. Madrid: Katz editores.

Danén, Laura. 2011a. Naturalismo metafiloséfico y
andlisis conceptual. En M. Osella (comp). Tres
escritos metafilosdficos. Rio Cuarto: Editorial de
la Universidad de Rio Cuarto.

Danén, Laura. 2011b. Normatividad doxdstica en ani-
males no humanos. Analitica 5 (5) Lima.
Davidson, Donald. 1995. Acciones, razones y causas.
En Ensayos sobre acciones y sucesos. Instituto
de Investigaciones Filoséficas. UNAM, Critica:

México.

Dennett, Daniel. 2004. La evolucion de la libertad. Traduc-
cién de Flora Botton Burld. Barcelona: Paidds.

Elster, Jon. 2002. Alquimias de la mente. La racionali-
dad y las emociones. Traduccién de Albino Santos
Mosquera. Barcelona: Paidds.

Feldman, Richard. 2001. Naturalized epistemology. En
Stanford Encyclopedia of Philosophy, http://plato.
stanford.edulentries/epistemology-naturalized/

Fesmire, Steven. 2003. John Dewey and moral imagi-
nation. Pragmatism in ethics. Indiana University
Press.

Frankfurt, Harry. 2006. La libertad de la voluntad y el
concepto de persona. En La importancia de los
que nos preocupa. Ensayos Filosoficos. Bs As.:
Katz editors.

Gibbard, Allan. 2012. Meaning and normativity. Oxford:
OUPR.

Jackson, Frank. 1998. From metaphysics to ethics. A
defense of conceptual analysis. Oxford: OUP.
Habermas, Jiirgen. 2006. Libertad y Determinismo. En
Entre naturalismo y religion. Traduccién de Lopez

de Lizaga. Barcelona: Paidos.

Knobe, Joshua. 2004. What is experimental philosophy?
The Philosopher’s Magazine 28.

Leiter, Brian. 2012. Naturalism in legal philosophy. En
Stanford Encyclopedia of Philosophy, http://plato.
stanford.edu/entries/lawphil-naturalism/

McDowell, John. 2003. Mente y mundo. Traduccion
de Miguel Angel Quintana Paz. Salamanca: Si-
gueme.

Maclntyre, Alasdair. 2001. Animales racionales y depen-
dientes. Por qué los seres humanos necesitamos
las virtudes. Traduccion de Beatriz Martinez de
Murguia. Madrid: Paidés.

Maliandi, Ricardo y Oscar Thiier. 2008. Teoria y praxis
de los principios bioéticos. Bs. As.: Ediciones de
la Universidad de Lands.

Nichols, Shaun. 2004. Sentimental rules. On the natural
foundations of morals. Oxford: OUP.

Nolan, Daniel y Caroline West. 2005. Moral fictionalism vs
the rest. Australasian Journal of Philosophy 85.

Nussbaum, Martha. 2003. Upheavals of thought. The
intelligence of emotions. Cambridge University
Press.

Nussbaum, Martha. 2005 El conocimiento del amor.
Ensayos sobre filosofia y literatura. Traduccion
de Rocio Orsi Portalo y Juana Inarejos. Madrid:

Minimo Transito Machado.

también tienen dosis de racionalidad en tanto aplican razonamientos, inferencias y hasta cierto tipo de delibera-

cién que oficia de predmbulo para cierto comportamiento (por ejemplo MacIntyre, A. 2001).



98 Guillermo Lariguet / Etica, giro experimentalista y naturalismo débil
Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n°® 2
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Articulos (85-98)

Papineau, David. 2007. Naturalism. En Stanford Ency-
clopedia of Philosophy. http://plato.stanford.edu/
entries/naturalism/

Rachels, James. 2007. Introduccion a la filosofia moral.
Traduccién de Gustavo Ortiz Milldn. México:
FCE.

Searle, John. 2000. Razones para actuar. Una teoria del
libre albedrio. Traduccién de Valdés Villanueva.
Oviedo: Nobel.

Searle, John. 2004. Libertad y neurobiologia. Reflexiones
sobre el libre albedrio, el lenguaje y el poder po-
litico. Traduccién de Miguel Candel. Barcelona:
Paidos.

Searle, John. 2007. Freedom and neurobiology. Reflec-
tions on will, language and political power. New
York: Colombia University Press.

Tomasello, Michael. 2011. ;Por qué cooperamos? Con
la participacion de Carol Dweck, Joan Silk, Brian
Skyrms y Elizabeth Spelke. Traduccién Elena Ma-

rengo. Madrid: Katz editores.

Tovar, José. 2011. Gramdtica emocional. Bases cognitivas
y sociales del juicio moral. Tesis Doctoral. Bogota:
Universidad Nacional de Colombia.

Wallace, Jay. 2006. Cémo argumentar sobre la razén
prdctica. Traduccién de Gustavo Ortiz Milldn.
México: Instituto de Investigaciones Filosoficas,
UNAM.

Weber, Eric Thomas. 2011. What experimentalism
means in ethics? Journal of Speculative Philoso-
phy 25 (1): 100-101.

Williams, Bernard. 2012. La psicologia moral mini-
malista de Nietzsche. En El sentido del pasado.
Traduccion de Adolfo Garcia de la Sienra. Méxi-
co: FCE.

Zavadivker, Natalia. 2013. Homo Ethicus. Las bases
bioldgicas del comportamiento pro-social. Tesis
Doctoral, inédita. Tucuman.

Zavadivker, Nicolds. 2011. La ética y los limites de la
argumentacion moral. El desafio del emotivismo.

Universidad Nacional de Tucuman.



Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n° 2
Revista anual del Grupo de Investigacion de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / INCIHUSA — CONICET / Mendoza
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Articulos (99-112)

Daniela Szpilbarg
[IGG, UBA — CONICET

Ezequiel Saferstein
CEDINCI — UBA — CONICET

De la industria cultural a las industrias creativas: un analisis

de la transformacion del término y sus usos contemporaneos
From culture industry to creative industries: an analysis of the mutation of the concept
and its contemporary uses

Recibido: 23/10/13
Aceptado: 26/02/14

Resumen

El siguiente articulo toma como punto de partida al concepto de industria cultural desde sus principales
exponentes, para exponer sus usos actuales. Este nacié como concepto filoséfico como parte de la obra de los
autores representantes de la llamada Escuela de Frankfurt, Theodor Adorno y Max Horkheimer, con valiosos aportes
de Walter Benjamin. En la actualidad ha mutado su definicion, siendo utilizado de manera instrumental por parte
del Estado y organismos internacionales, para definir al grupo de sectores de produccién cultural y simbdlica de
acuerdo a sus pardmetros econémicos. En este sentido, desde aquél concepto de industria cultural de los afnos
cuarenta podremos ver que hay un recorrido en el cual se van transformando las posturas acerca de lo que el arte y
la cultura posibilitan. La funcién social del arte va escondiéndose detrds de su inmersién cada vez mds visible dentro
de la produccién mercantil, si bien en los tltimos afios la cultura aparece como motor de desarrollo econémico e
identitario. Esta transicion serd ilustrada con el caso argentino, dando cuenta de los cambios en el sector.

Palabras clave: Industria Cultural; Teoria Critica; Industrias Creativas; Cultura y Economia; Estado.

Abstract

The following article takes as its starting point the concept of Culture Industry from its leading exponents,
and exposes its current uses. The Culture Industry began like a philosophical concept, as part of the work of the
Frankfurt School authors, Theodor Adorno and Max Horkheimer, with contributions of Walter Benjamin. Nowadays,
this concept definition has mutated, being used instrumentally by the state and international organizations, to define
the cultural and symbolic production according to economic parameters. In this sense, paying attention to that idea
of Culture Industry, we can see that there is a path in which the possibilities of meanings of art and culture are
changing. The social function of art is subordinating behind the commodity production, although in recent years the
culture appears as an engine of economic development and identity. This transition will be illustrated accounting
for changes in the sector in the case of Argentina.

Keywords: Cultural Industry; Critical Theory; Creative Industries; Culture and Economy; State.

Introduccion

n las pédginas que siguen, tomaremos
como punto de partida al concep-
- to de industria cultural desde sus
principales exponentes, para llegar a delinear
sus usos actuales en Argentina. Nos abocaremos
en primer lugar a tomar como referencia dos

escritos de autores enmarcados en la llamada

Teoria Critica, acerca de la obra de arte en la
etapa del llamado capitalismo tardio en Europa
y Estados Unidos. Nos referimos a “La obra de
arte en la época de su reproductibilidad técnica”,
de Walter Benjamin (2010), que fue publicado en
Europa por primera vez en 1936; y “La industria
cultural. Tlustracién como engafno de masas”’,
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de Max Horkheimer y Theodor Adorno (2009),
texto que comprende la edicion de Dialéctica
de la ilustracion, de 1944, escrito desde su exilio
en Estados Unidos. Este articulo pretende recu-
perar algunas nociones de estos autores para
indagar las posiciones tedricas que inauguran
el pensamiento sobre la cultura en la etapa de
produccién mercantil posterior a la Segunda
Guerra Mundial. Utilizaremos el concepto de
industria cultural para pensar su actualidad en
Argentina, atendiendo a ciertos procesos mun-
diales que describen a las industrias culturales
como un sector productivo de gran importancia.
En segundo lugar, nos centraremos en ciertos
aspectos contradictorios en el desarrollo de este
concepto, primeramente de tendencia critica
como efecto de la produccién industrial sobre
la cultura, tendencia que luego es resignificada
por el dmbito estatal y los organismos interna-
cionales, que postulan que se debe considerar
a la cultura como un sector econémico mads. A
partir de cambios que ha sufrido el concepto al
compds de procesos sociohistéricos, se conformé
un pensamiento acerca del sector cultural como
una esfera econémica que estaria no sélo des-
tinada a cumplir una importante funcién en la
economia, sino que seria central en el desarrollo
de las culturas de los paises. El concepto pre-
tende ser recuperador de los aspectos culturales
de las sociedades en el contexto de la llamada
globalizacién (Sassen, S. 2007).

Consideramos que estos escritos son funda-
mentales para atravesar algunas dimensiones del
pensamiento y reflexién de los autores del Insti-
tuto de Investigacion Social de la Universidad de
Frankfurt en torno a la produccién cultural con-
tempordnea desde una perspectiva critica sobre
la cultura moderna. La inmersién en las tesis de
estos autores nos permitird ahondar en el derro-
tero del concepto de “industrias culturales” y su
derivacién en el concepto en boga de “industrias
creativas”. Consideramos que la actualidad de
estos escritos va mds alld de la similaridad o no
de las condiciones sociales actuales con respecto
a la de los autores frankfurtianos. Estos textos

son claves para dar cuenta de cémo la cultura
y la economia dejaron de ser pensadas como
dmbitos totalmente separados y pasaron a ser
concebidas en conjunto. Es Walter Benjamin con
su reflexién sobre el presente del arte en la era
de la reproductibilidad cuando el cine aparece
con fuerza, transformando por completo la pro-
duccién cultural, asi como Adorno y Horkheimer,
con sus reflexiones y preocupaciones sobre el
avance de la cultura y sociedad de masas de su
época, quienes nos permitirdn dar cuenta de la
complejidad del concepto de industria cultural-
filoséfico en su surgimiento, instrumental en la
actualidad.

La Escuela de Frankfurt y la teoria critica
sobre la industria cultural

La llamada Escuela de Frankfurt® refiere al
grupo de intelectuales europeos de izquierda,
pertenecientes a la teoria critica y nucleados al-
rededor del Institut fiir Sozialforschung (Instituto
de Investigacién Social). Referenciados principal-
mente (de forma critica) en Hegel, Marx, Weber
y Freud, los autores de esta corriente® delinearon
teorias materialistas acerca de la sociedad bur-
guesa del capitalismo tardio, inmersa en el totali-
tarismo nazi, el estalinismo y la mercantilizacion
y la racionalizacién de todas las esferas de la
vida social. Se oponian al idealismo hegeliano,
tanto asi como al reduccionismo econémico
marxista, para asi pensar la cuestion de la razén
como fundamento para el desarrollo humano, la
cuestion de la subjetividad y la alienacién del
individuo en su presente historico.

La via del partido revolucionario no era un
horizonte expectante para los pensadores de la
Escuela de Frankfurt, por el contexto social, po-
litico y econémico que caracterizaba a la socie-
dad occidental: nazismo, fascismo, estalinismo,
Gran Depresién. El marxismo de los autores
apuntaba a la eficacia de las formas ideoldgicas
capitalistas en los trabajadores europeos. Es
por ello que la Escuela de Frankfurt tuvo en
la Ideologia uno de sus principales focos de

1 Si bien utilizamos la catalogacién de “Escuela” para referirnos a este grupo de autores, debemos dejar en claro

que ésta es una nomenclatura posterior que remite a una homogeneidad en el pensamiento de estos autores. Si

bien consideramos pertinente su utilizacién a los fines analiticos, tenemos en cuenta que ninguna comunidad

2 Ademads de Adorno y Horkheimer y la vinculacién de Walter Benjamin, puede mencionarse a Herbert Marcuse,

Friedrich Pollock, Erich Fromm, Otto Kirchheimer y Leo Lowenthal, entre otros.
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atencion, mediante una critica racional de la
razén histérica burguesa®. La intervencion del
fascismo en el mundo cotidiano es el trasfon-
do de la reflexiéon de estos autores, quienes lo
piensan como una consecuencia de la extrema
racionalizacion de las esferas: la solidificacion de
la jaula de hierro weberiana.

Walter Benjamin y el fin del aura
en la obra de arte

La obra de Benjamin tiene un caricter frag-
mentario. Su escritura puede situarse, segin
Ricardo Forster, en relacion a la Primera Guerra
Mundial y con el fin de “ideas y précticas ema-
nadas de la Ilustraciéon que se desplegaron triun-
fantes a lo largo del siglo XIX como expresién de
la ideologia del progreso” (Forster, R. 2009, 25).
El avance de la modernidad no trajo consigo el
bienestar y el fin de la violencia institucionali-
zada; contrariamente, este avance estd ligado a
la idea no sélo de retroceso sino de catdstrofe.
La lectura que hace Benjamin del pasado, de la
historia, de la tradicién, no se reduce a una mi-
rada melancélica y conservadora, sino que hay
una espera mesidnica y de emancipacion acerca
de “aquello que permanece como ensueno to-
davia no realizado y que alimenté de diversos y
encontrados modos, la peripecia de lo utépico”
(Forster, R. 2009, 33).

“La obra de arte en la era de la reproductibi-
lidad técnica”, comienza con una alusion a Marx
y su intencién de comprender las dindmicas que
se dan dentro de las relaciones de produccién
capitalista para luego pronosticar el futuro de su
desarrollo, esto es, la instauracién de las condi-
ciones que harfan posible su propia demolicion.
De la misma manera, Benjamin intenta describir
las condiciones de produccién del arte de su
época, ante las tendencias hacia la reproducti-
bilidad técnica y la mercantilizacién de la vida
social. Sostiene que las premisas que trabaja en
el texto podrian servir para una transformacion
revolucionaria en la politica del arte.

La tesis principal de su trabajo es que el cre-
ciente proceso de avance de la técnica aplicada
sobre las obras de arte —que permite una repro-
ductibilidad indefinida— lleva a una caida del aura
que las caracterizaba. El aura refiere a un “aqui
y ahora”, elemento que caracterizarfa a una obra
de arte original, auténtica: un elemento que lleva
consigo la obra de arte producida en un tiempo
y espacio determinado, atribuida a un creador
y poseedora de un valor cultual, mistico, que la
eleva mds alld de su valor en el mercado. Con
el avance de la técnica de la reproductibilidad,
el aqui y ahora deja de tener importancia, y las
reproducciones pasan a ser independientes de las
obras, de la misma manera que éstas se acercan
al receptor, a una mayor cantidad de publico.

La autenticidad es el contenido de verdad
que porta toda obra de arte, transmisible desde
su duracién material hasta su documentacién
histérica. Este contenido de verdad conforma el
aura, definido como la manifestacién irrepetible
de una lejania vinculada a la obra, por més
cercana que ésta pudiera estar. El aura es la
caracteristica principal que tiene la obra de arte
tradicional burguesa. La dota de la necesidad de
una contemplacion lejana, teoldgica, que eleva
la obra de arte a un lugar auténomo, ajeno al
intercambio en el mercado y ajeno a las masas,
que no tendrian lugar en el arte. La reproduccién
técnica rompe con esta tradicién y le pone fin
a este hechizo fetichista. Multiplica las obras de
arte al borrar las huellas del original, y, al mis-
mo tiempo, las acerca al publico, que pasa a ser
consumidor, espectador activo, con posibilidad
de una apropiacién critica. “La liquidacién del
valor de la tradicién en la herencia cultural”, es
decir, el cardcter aurdtico, lejano, que conservaba
la obra de arte de la tradiciéon burguesa, se ve
liquidada, y a diferencia de lo que va a pensar
Adorno, Benjamin deposita alli la posibilidad
de romper con la tradicién y acercar el arte al
publico. De esta manera, este se podria apropiar
de él con vistas a una revolucién en la politica
del arte®.

3 El concepto de razon serd ampliado por la teoria critica, mds alld de la razén instrumental subjetiva, para llegar

a su dimension objetiva, que caracteriza la subjetividad constituida y situada histéricamente. La teoria de los

pensadores de Frankfurt apunta, entonces, a una “...critica inmanente del modo socialmente necesario de pro-

duccion de formas de razon, de percepcién y sensibilidad en el capitalismo tardio y en su forma social, que es la

sociedad administrada” (Cohn, G. 2007, 229).

4 “Esta caida se basa en dos circunstancias que se relacionan con la creciente importancia de las masas en la vida
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Cuando Benjamin afirma que en la actua-
lidad el valor de exposicién es mayor al valor
cultural, estd pensando en el cine como el proto-
tipo de la obra de arte en la era de la reproduc-
tibilidad. En el cine hay una transformacién del
actor con su técnica: el actor se conecta con el
publico a través del “aparato”, y no directamente
como lo era en el teatro. Esta funcién del aparato
-y Benjamin escribe previamente a la difusién
de la TV- no permite pensar la labor del actor
como totalidad, puesto que la técnica permite
que haya diferentes puntos de vista por parte
del operador. Asi, el actor no puede adaptar su
labor al publico, por lo que el aura se elimina
tanto en el actor como en lo representado. Por
otro lado, el cine permite el efecto de shock ante
la recepcion masiva. El publico puede acceder
a la exposicion, lo que le brinda al mismo la
posibilidad de una critica politica, gracias a la
reproductibilidad. Es el efecto de choque, del
shock, el que pone al publico en el lugar de
examinador que se divierte.

La postura de Benjamin seria favorable hacia
el estado del arte en esta etapa del capitalismo
tardio, en donde la reproduccién masiva a par-
tir del cine conforma los aspectos que delinean
la cultura de masas. Si bien el cine tendria esa
potencia critica y siembra las condiciones para
refundar el arte, en el modo de produccién capi-
talista los actores se convierten en estrellas mer-
cantilizadas. Esta ambivalencia entre progreso,
modernidad y abandono de la tradicién hacen
que Benjamin sostenga el valor de lo antiguo
oprimido, critique la fe ciega en el progreso y
“refuta a cualquier confianza lineal depositada
sobre las nuevas tecnologias y sus posibilida-
des” (Follari, R. 2003, 95). Hay en Benjamin una
nostalgia por lo que se destruye y a la vez un
optimismo por lo que las posibilidades de la
reproduccion técnica traen.

Adorno y Horkheimer. La industria cultural
y la ideologia del iluminismo

Con su prologo a Dialéctica de la ilustracion
Adorno y Horkheimer instalan la tesis de que la
humanidad no ha avanzado hacia la libertad,
hacia la plenitud que prometia la ilustracién
sino que en lugar de esto ha habido un retroce-
so, y la humanidad, asi, “se hunde en un nuevo
género de barbarie” (2009, 51). En este trabajo
intentardn comprender las razones de esta re-
gresién, ante un diagndstico que no es ajeno al
de Benjamin. Partiendo de la dialéctica hegeliana
y teniendo en cuenta la critica materialista de
Marx, Adorno y Horkheimer pondrdn en cuestion
al iluminismo, mediante una lectura racional que
busca historizar la razén, pero siempre teniendo
en cuenta que la posibilidad de libertad en la
sociedad debe buscarse dentro del pensamiento
ilustrado. Ellos encuentran una paradoja en el
movimiento dialéctico de la ilustracion: el ilumi-
nismo, en su objetivo de emancipar a los hom-
bres en su dominio de la naturaliza, los convirtié
en sujetos presos de ese dominio: “el mito es
ya ilustracion, la ilustracién recae en mitologia’
(Horkheimer y Adorno. 2009, 11).

Si el problema de la razon se relacionaba
con el afdn del hombre por dominar la na-
turaleza y contrarrestar al mito, la ilustracion
nace ya bajo el signo del dominio (en donde el
conocimiento es una forma de poder). Asi, el
control de la naturaleza termina siendo un con-
trol del hombre por el hombre. De esta manera,
los mitos que la ilustraciéon viene a dominar
son producto mismo del proceso iluminista: asf,
la ilustraciéon es desencantamiento, progresiva
racionalizacién y construye una subjetividad ba-
sada en el dominio, en el poder y la alienacion.
Ademds, la ilustracién vuelve a la mitologia, a
la coaccién y al dominio sobre los hombres que
pretendia liberar.

El contexto de estos autores estaba inmerso
en la tragedia. El avance del nazismo, la “dege-
neracion” del socialismo real provocada por el
estalinismo y la ya desarrollada cultura de ma-
sas estadounidense -los autores escriben desde

actual. Es decir; acercar las cosas en términos espaciales y humanos, es precisamente un deseo tan apasionado de

las masas actuales como lo es su tendencia a una superacién del cardcter tinico de cada acontecimiento mediante la

acogida de su reproduccién. Cada dia, adquiere una vigencia mds irrecusable la necesidad de apropiarse del objeto

desde la mayor cercania, en la imagen, mds bien, en la copia, en la reproduccién” (Benjamin, W. 2010, 92).
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California, corazon del imperio de la industria
cultural- llevaron a que el horizonte de espe-
ranza hacia un cambio en la sociedad sea muy
fragil. La teoria critica, que desde sus inicios
pensé en una emancipacién de la sociedad, se
vio afectada por las condiciones histéricas. La
propension al dominio por parte de la razén
iluminista terminé destruyendo la Ilustracién
bajo una fase de falsa totalidad. La critica que
realizan los autores de la razén iluminista es de
tal radicalidad, que termina imposibilitindola,
perdiendo su potencial, su germen fustigador®.
Esta contextualizacién nos permitird entender
el pesimismo de los autores ante la industria
cultural y luego la transformacién del concepto
ante la apropiacién instrumental.

En su texto, los autores afirman que la racio-
nalizacion de las esferas, lejos de haber provoca-
do un caos cultural, llevé a una integracién total
de la cultura como ideologia de la Ilustracion.
El concepto de industria cultural fue utilizado
por los autores alemanes para describir a este
sistema de la cultura, que funciona de la mis-
ma manera que cualquier empresa capitalista.
El punto central de los autores es que el arte
aparece en el capitalismo actual como parte
de la industria, cuestién que se mantendrd en
el uso actual del término. Hay una integracion
total y una prevision social que identifican el
sistema de la industria cultural con la extrema
racionalizacién de la sociedad capitalista y el
modelo fascista.

La obra de arte pierde su aura, como de-
cia Benjamin, pero para estos autores tiene un
signo totalmente negativo: “la estandarizacién y
produccién en serie ha sacrificado aquello por
lo cual la légica de la obra se diferenciaba de la
l6gica del sistema social” (Horkheimer y Adorno.
2009, 166). El arte burgués, que aparece como
“reino de la libertad en oposicién a la praxis
material”, excluye a la “clase inferior”, portado-
ra de la capacidad de garantizar la verdadera
universalidad, segin el materialismo dialéctico,
por lo que la universalidad garantizada por la
burguesia serfa falsa, pero con posibilidad de cri-
tica. Las obras de arte “representan la privacién

como algo negativo”. Si bien nada se acerca a
que el arte sea revolucionario de por si, hay una
sublimacién estética en cuanto a que representa
una plenitud a través de su negacién, que le da
una autonomia al campo del arte, por lo tanto,
una posibilidad de critica. Por otro lado, si “la ra-
cionalidad técnica es la racionalidad del dominio
mismo” (Horkheimer y Adorno. 2009, 166), la in-
dustria cultural funciona como telén de fondo y
sustento de la ideologfa ilustrada para asegurar el
dominio y la explotaciéon que llevan el progreso y
racionalizacién hacia la barbarie. En la época de
la Industria Cultural y los avances tecnolégicos,
las masas se hallan sometidas a un poder totali-
zador del capital, lo que lleva a que desaparezca
asi el lugar para la individuacién que prometia
el liberalismo y la modernidad ilustrada. La
alienacion del individuo que es el resultado de
la dialéctica de la ilustracién estd garantizada
por la identificacién del mismo con la estan-
darizacién de la oferta de productos culturales,
provocando una atrofia de la imaginacion y de la
espontaneidad. Contrarios a Benjamin, para los
autores el cine (sonoro) reproduce esta atrofia de
la imaginacién al funcionar de la misma manera
que la realidad, siendo este tipo de produccién
cultural una mera prolongacién de la vida coti-
diana. Esto impediria la actividad pensante de
los espectadores y su capacidad imaginativa, al
estar el publico sujeto a la atencién constante y
automadtica. La industria cultural remite a una
obediencia a la jerarquia social.

Hay en los autores un fuerte énfasis en la
manipulacién de los individuos y las necesidades
que impone la industria cultural, producidas por
la misma légica del capital: “...las masas su-
cumben, mds atin que los afortunados, al mito
del éxito. Las masas tienen lo que desean y se
aferran obstinadamente a la ideologia mediante
la cual se les esclaviza” (Horkheimer y Adorno.
2009, 178).

El publico pasa a ser mero consumidor y la
légica del ocio, que seria o deberia ser un punto
de escape a la légica de trabajo capitalista, pasa
a ser un sustento y garante de la misma, ya que
la industria cultural refleja la misma légica de

5 “Si, en efecto, la entera historia de la racionalidad occidental es al mismo tiempo un proceso de derrumbe de

la razén y de regreso al mito, la critica ideoldgica, la critica como tal, pierde la instancia utépica, el potencial

de la razén de la cultura burguesa con el que confrontaba la realidad y la criticaba exigiendo y posibilitando su

realizacién” (Sanchez, J. 2009, 27).
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explotacion®. Aqui la posibilidad de resistencia o
de algo nuevo es inexistente puesto que todo lo
que se resiste debe ser integrado en el sistema
para poder subsistir. Esto es asi porque todo
producto de la industria cultural lleva consigo
una fetichizacién. Retomando a Marx, el feti-
chismo de la mercancia aparece en la industria
cultural de manera tal que se disuelve toda
individualidad de los productos, desaparece la
obra de arte como valor de uso. Los productos
culturales no se convierten en mercancias en
su intercambio, si no que son producidos como
mercancia, bajo la l6gica del valor de cambio, en
lugar de satisfacer necesidades como valores de
uso. Esto serd una clave para entender los usos
actuales del término. Luego, al ser los productos
reproducidos gratuitamente o a bajo costo (radio,
cine), pasan a ser invendibles y pierden su carac-
ter mercantil cuando el negocio es su principio.
Asi, la cultura industrializada es una mercancia
paradéjica e implica una unién entre industria
cultural y publicidad: la ganancia del capitalista
proviene de la publicidad de otros productos de
la industria en los medios de reproduccién. Es
por ello que hay una unién conveniente entre
industria cultural y publicidad.

En consonancia con el resto del libro Dialé-
ctica de la Ilustracion, el aparato de la industria
cultural (y la modernidad en si) “no hace mds
humana la vida de los hombres”, sino que toda
racionalidad y avance tecnolégico estd dedicado
a la reproduccion del sistema econdémico y no
para solucionar los problemas que produce. Asi,
“la industria cultural defrauda continuamente a
sus consumidores respecto de aquello que con-
tinuamente les promete” (Horkheimer y Adorno.
2009,184), de la misma manera que el progreso
de la razoén ilustrada niega la emancipacioén hu-
mana. Asi el individuo se convierte en un eterno
consumidor que debe conformarse con lo que se
le ofrece y en esta operacion radica el engano, la
cosificacion. Al consumidor se le ofrece un pa-
raiso ficticio, que es la misma vida cotidiana de
la que se queria escapar. En la industria cultural,
pues, se termina de liquidar al individuo.

Mas alla del pesimismo de Adorno y
Horkheimer y el optimismo de Benjamin

En cuanto a la experiencia estética, tanto
Adorno y Horkheimer como Benjamin conside-
ran al arte como rupturista, como elemento que
permite la discontinuidad y el extrafiamiento, es
decir, una discordia al menos con la experiencia,
con la vida capitalista burguesa. Las diferencias
entre ambas posturas y las criticas de Adorno a
Benjamin provienen del lugar de la obra de arte
en la experiencia —atin considerando su poder de
ruptura-, del lugar de la dialéctica y del indivi-
duo en la transformacion social.

En su carta a Benjamin, Adorno considera
que la cuestion de la “liquidacion del arte” es
un punto compartido por ambos pero del que
se desprenden sus diferencias, sobre todo con
respecto a la obra de arte auténoma, tan valo-
rada por Adorno y en un punto, criticada por
Benjamin. Adorno critica que Benjamin traslade
el concepto de aura a la obra de arte auténo-
ma considerdndola contrarrevolucionaria y que
alabe al cine a un nivel transformador: “Sub-
estima usted la tecnicidad del arte auténomo,
y sobreestima la del dependiente” (Adorno, T.
1995,143-144). Si bien Adorno tiene en cuenta
el “elemento mdagico” en la obra de arte burgue-
sa, mantiene la idea de que es a partir de allf
donde, por medio de la dialéctica, puede leerse
una posibilidad de libertad, ahora diluida en el
misticismo que caracteriza el pensamiento y la
produccién burguesa.

Si en el texto de Benjamin encontramos un
optimismo puesto en el cine como arte masi-
vo capaz de ser interpretado politicamente de
manera progresista, en Adorno y Horkheimer el
individuo es un ser alienado subsumido en las
tramas de la industria cultural, que constituye
un publico estereotipado, repetitivo, incapaci-
tado para la concentracién y la mirada activa.
Debemos entender esta postura desde la expe-
riencia histérica de los pensadores alemanes y
su posicién sobre la misma filosofia que practi-
caban, centrada en el individuo auténomo como
sujeto critico. La critica es el elemento clave que

6 Esto se da tanto desde la produccién (cuando se desecha todo lo que no tenga un éxito comercial asegurado),

como en la distribucién y el consumo, cuando el Pato Donald aparece como satira del aprovechamiento del

trabajador (en la caricatura, a partir del sufrimiento fisico, y en la realidad, bajo la extraccién de plusvalia y ex-

plotacién del trabajador).
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proponen Adorno y Horkheimer para pensar la
etapa del capitalismo tardio. La fuerza de la fi-
losoffa de estos autores es el momento negativo
y desmitificador que proponen del iluminismo.
Si el individuo subsumido en la ideologia de la
industria cultural no puede ser un sujeto activo
y asi transformador, la tarea de los fil6sofos es
entonces la de desmitificar la sociedad burguesa
hacia el extremo para pensar en un cambio que
aparecia cada vez mds lejano.

La transicion hacia la institucionalizacion
en el concepto de industrias culturales: la
articulacion entre economia y la cultura

El escepticismo total de Adorno y Horkheimer
con respecto a la produccién cultural contempo-
ranea, asi como la posibilidad emancipadora que
para Benjamin podria promover la reproductibi-
lidad técnica del arte, aparecen completamente
transformados en el uso del concepto en la
actualidad, ligado a las politicas culturales de
manera instrumental y celebratoria. Los usos
del concepto de industria cultural por parte de
los autores alemanes tienen una orientacion
critica con respecto a la produccién cultural de
su época —al rechazar la progresiva mercantiliza-
cién de la cultura- pero ademds establecen una
valorizacion radical de la sociedad burguesa po-
niendo en cuestién el mito de la emancipacién.
Tres décadas mds tarde, la critica parece haberse
diluido, y el concepto de industria cultural viré
primero hacia el de industrias culturales y en
los ultimos afios, hacia el de industrias creativas,
ambos con una visién instrumental de la articu-
lacion entre economia y cultura.

La adopcion del uso plural del concepto
filoséfico de Adorno y Horkheimer por los or-
ganismos internacionales puede ser ubicada
desde la década del setenta, al compds de una
transformacién del concepto de cultura. Mientras
el concepto filoséfico de los autores alemanes,
junto a la revision critica del aporte benjami-
niano siguieron profundizdndose en la academia
como parte de los estudios culturales (Mattelart,
A. 1997), la institucionalizaciéon de las llamadas
“industrias culturales” no le es ajena y puede
relacionarse con algunas corrientes intelectuales,
como la economia politica de la comunicacién
y algunas vertientes del estructuralismo francés
(Bustamante, E. 2009; Carrasco, A. y E. Saperas,

2011). Los autores sefialan que la transicion entre
ambos conceptos se debe a la modificacion del
paradigma de la comunicacién que se inici6 en
la segunda mitad del siglo XX. Cuando escribie-
ron los autores de Frankfurt, la comunicacion
adin se encontraba situada a escala local, pero
desde los sesenta sus fronteras se expandieron
a escala global. Asi, la transmisién por radio y
TV de la Guerra de Vietnam, la Guerra Fria, los
debates electorales, etc. formardn parte de un
nuevo paradigma que influiria en los procesos
de industrializacién, distribuciéon y consumo de
cultura.

La institucionalizaciéon del concepto tiene
que ver entonces con la expansion de la comu-
nicacion y la toma de conciencia por parte de
los Estados nacionales en vehiculizar a la cultura
como medio para el desarrollo. El didlogo entre
comunicacion y cultura llevard también a la con-
formacién de un par indisoluble entre economia
y cultura, cuestiéon que los autores alemanes ha-
bian comenzado a ver con una mirada critica. El
modo en que se llega a estas transformaciones
tiene que ver con que los Estados a través de la
UNESCO adoptaron una politica de “cooperacion
internacional para la preparaciéon de instrumen-
tos ‘destinados a lograr, en la utilizaciéon de los
nuevos medios de comunicacion [...] el respeto
del principio de igualdad de las culturas, de las
relaciones pacificas entre las naciones y de la no
injerencia en los asuntos interiores de los Esta-
dos’” (Carrasco, A. y E. Saperas, 2011, 148).

Esto se da en consonancia con un nuevo
concepto de cultura, similar al adoptado por
las corrientes antropolégicas en la academia
inglesa. La cultura deja de ser considerada sélo
vinculada a las artes, sino que pasa a tener una
concepciéon mds amplia, ligada a las prdcticas y
significaciones que atraviesan a todos los sujetos.
En este punto, los medios de comunicacion y las
industrias de la cultura pasan a ser considerados
actores culturales con injerencia en los procesos
de comunicacién, en la estructuraciéon de prac-
ticas de los sujetos, como identificaban Adorno,
Horkheimer y Benjamin.

El concepto de industria cultural se plurali-
za, para “diferenciar dindmicas diferentes pero
agrupadas, con fines pragmadticos de estudio del
funcionamiento econémico de sectores contem-
poraneos de la cultura: el disco, el cine, la edi-
cion de libros, y asimismo a la prensa, la radio
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y la television” (Bustamante, E. 2009, 2). Es decir,
deja de utilizarse en un sentido englobante para
toda la produccion cultural e ideolégica del ca-
pitalismo tardio, para pensar las légicas propias
de cada sector cultural y a la vez econémico.
Sin embargo, las primeras declaraciones de los
paises con respecto a las industrias culturales
no olvidaban el cardcter critico del concepto.
Alertaban sobre la mercantilizacién de la cultura
y sobre la “saturacién medidtica” que sufrian los
sujetos ante las industrias de la cultura en su
homogeneizacién. Y es en este punto donde se
introducird la mirada estatal y politica. Son las
politicas culturales las que deben tener injeren-
cia en las industrias culturales, para “proteger” a
la cultura de una légica puramente mercantil y
promover prdacticas sociales en consonancia con
una “democratizacién cultural”.

La Declaracion de Arc et Senans de 1972 y la
Conferencia Intergubernamental sobre las politi-
cas interculturales en Europa de Helsinki, en el
mismo afio, aparecen como el punto de inicio
de la instrumentalizacion de la cultura por parte
de la UNESCO vy los paises asociados, transfor-
mando a un concepto filoséfico critico en uno
mds pragmadtico y politico que no dejaba atn
de remitirse a su original. En 1978, el concepto
de “industrias culturales” tendria una definicion
mds clara al crearse un programa de investiga-
ciones comparadas sobre estas industrias, y en
1980, con el informe Mc Bride y en 1982, con
la Conferencia Mundial sobre Politicas Culturales
de la UNESCO, se sellaria su instrumentalizacion
pragmatica. Asi, los estudios de industrias cultu-
rales pasaron a organizarse bajo una visién mds
empirica, reconociendo el cardcter industrial y
mercantil de la cultura como cuestion a tener en
cuenta, pero de manera cada vez menos critica
sobre sus derivaciones negativas (Bustamante,
E. 2009). El rol de las politicas culturales pasaria
a ser fundamental en los paises, bajo una con-
cepcion de desarrollo cultural, articuladas con
las distintas ramas de las industrias de cultura,
concebidas de manera diferenciada, segmentada,
sin desdefiar su cardcter econémico, junto a una
potencialidad educativa, social y cultural (Carras-
co, A. y E. Saperas, 2011) .

De las industrias culturales a las industrias
creativas: la creatividad individual en el
centro de la escena

La utilizacién que realizaron los organismos
internacionales asi como los estados nacionales
en la promulgacién de politicas vinculadas a las
industrias culturales, armonizaron lo econémico
y lo cultural. De este modo, la UNESCO define
como industrias culturales a aquellas que

. combinan la creacién, produccién
y comercializacién de contenidos que son
inmateriales y culturales en su naturaleza.
Estos contenidos suelen ser protegidas
por el derecho de autor y pueden tomar
la forma de bienes o servicios. Esta doble
naturaleza —cultural y econémica— cons-
truye el perfil distintivo de las industrias
culturales (UNESCO. 2008).

En este sentido, los bienes y servicios cul-
turales se producen, reproducen, conservan y
difunden a partir de criterios industriales, con
un foco en lo econémico, pero donde lo cul-
tural —“inmaterial”, intangible, producido por
un autor- se mantiene como principio activo
y significativo del bien. Esta dualidad cultural y
econdmica es lo que distingue a estas industrias
de otras mercancias, y es el punto de foco de los
estados para construir las politicas culturales.

La gradual transicién entre el concepto de
industrias culturales hacia el de las industrias
creativas tuvo su inicio en la década del noventa
en Gran Bretafia, Australia y Nueva Zelanda, para
luego expandirse hacia el resto del mundo. Las
ahora vigentes “industrias creativas” suponen e
implican un conjunto mds amplio de actividades
en las que el producto o servicio contiene un
elemento artistico o creativo sustancial (...) ya
sean espectdculos o bienes producidos indivi-
dualmente” (UNESCO. 2008) y tienen “un poten-
cial para la creacién de riqueza y trabajo a través
de la generacion y explotacion de la propiedad
intelectual” (DCMS. 2011, 5). La economia de
los bienes culturales, entonces, comienza a estar
mds ligada a la idea de la creatividad. De este
modo, el término que se ha desarrollado en las
dltimas dos décadas “ha ampliado el d&mbito de
las industrias culturales mds alld de las artes y ha
marcado un cambio en el enfoque del potencial
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comercial de actividades que hasta hace poco se
consideraban no econdmicas (...) Comprenden
productos tangibles y servicios intelectuales o
artisticos con contenido creativo, valor econo6-
mico y objetivos de mercado; se encuentran en
el cruce entre el sector artesanal, el de servicios
y el industrial y constituyen un nuevo sector
dindmico en el comercio mundial” (UNCTAD.
2008,18). Forman parte de las industrias crea-
tivas, la publicidad, arquitectura, mercados de
arte y antigtiedades, artesanias, disefo, disefio de
modas, cine y video, videojuegos, musica, artes
performativas, editorial, servicios de software y
computacion, television y radio.

Esta ampliacion del espectro del sector
cultural bajo el mote de industrias creativas,
resulta un concepto celebratorio del encuentro
entre arte y comercio (Quifia, G. 2013) donde,
segun K. Negus (2006), la forma industrial parece
constituirse como origen de lo creativo y en las
cuales el individuo ocupa un lugar central. Lo
que podemos observar es que la cultura toma el
lugar de un sector que es progresivamente pen-
sado desde la perspectiva comercial/econémica y
que se aleja de lo tradicionalmente considerado
como bienes culturales, ya que otros produc-
tos con una mirada explicitamente puesta en
la generacién de rédito econémico —como los
videojuegos y el turismo- forman parte de este
sector. De este modo, seglin nuestro criterio, se
produce una ampliacién y ensanchamiento de
la idea tradicional de bienes culturales, proce-
so que ademds implica una disminucién de la
identificacion entre cultural y bienes simbdlicos
tradicionales como libros, peliculas y musica.

La introduccion de la disciplina del
marketing en la cultura

En esta linea puede verse ademds otra di-
mension del vinculo entre la cultura y la econo-
mia, en este caso, las relaciones con la disciplina

del marketing’. Se habla de procesos como la
economizacion de la cultura y la culturizacion de
la economia (Achugar, H. 1999). La culturizacién
de la economia tiene que ver con la instrumen-
talizacién de la cultura para fines econémicos,
mientras que la economizacién de la cultura
estaria relacionada con los estilos de vida y las
preferencias de los consumidores. Por ejemplo,
como estrategia de publicidad, a las empresas les
interesa con qué estilo de vida estd relacionado
cada producto, y en ese sentido los productos
son culturizados.

Segtn el sector del mercado al cual se orien-
ten, las marcas eligen eventos donde puedan
promocionarse, al punto de introducir el nom-
bre de la empresa como parte del nombre del
evento; es decir que los procesos culturales se
economizan, pero también le otorgan la idea de
“cultura” a una determinada marca, la cual que-
da asociada a una determinada préctica cultural o
artistica. Los elementos narrativos del producto,
asi como la estética, estdn definidos en funcion
de nichos del mercado. Hugo Achugar se refiere al
riesgo de que estos procesos deriven en una exce-
siva economizacién de la cultura, y en esta linea,
podemos situar los planteos de George Ytudice
(2002), quien afirma que la cultura se ha expan-
dido de un modo sin precedentes en el dmbito
politico y econémico. La palabra cultura, vaciada
de sus acepciones tradicionales, aparece como un
recurso, al mismo tiempo que se la vincula cada
vez mds con su uso para la gestién sociopolitica.
Este protagonismo estd dado por una cada vez
mayor distribucién de bienes simbdlicos en el co-
mercio mundial, como los libros, discos, peliculas
y el turismo. Lo que ocurre, entonces, es que la
produccién cultural se planifica con una clara
orientacién al mercado. La gestion cultural acer-
c6 el arte al marketing y la economia, e impulsé
a los artistas a que comiencen a pensarse como
gestores y empresarios de si mismos, en sintonia
con la proliferacién de las industrias creativas.

7 El marketing ha sido abordado desde la sociologia a partir de los trabajos de Frank Cochoy (1998), analiza cémo

los especialistas en marketing abordan la economia interviniendo en su configuracion, es decir como legitima-

dora de la economia de mercado. Por su parte, Gilles Marion (2006) entiende a la “ideologia del marketing” como

un conjunto de discursos que conforma un “conocimiento experto” que se encuentra legitimado por y a su vez

legitima la economia de mercado. El marketing sigue los lineamientos de la economia politica cldsica, en tanto

el consumidor racional actuaria como homo economicus, al perseguir el interés individual, regulandose asi la

economia por la légica del mercado. Por lo tanto, si el marketing tiene como objetivo conocer las practicas de

los consumidores, al teorizar sobre la demanda, también la performa, bajo un soporte “cientifico”.
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La cultura no sélo se acerca a la economia,
sino que es reapropiada como una herramienta
o recurso politico®. Sosnowsky considera que
como la cultura se encuentra asociada al desa-
rrollo de la sociedad, es necesario atender a sus
necesidades ya que ademds es un dmbito de
sociabilidad por excelencia que aspira a “recono-
cerse en valores y aspiraciones, a un sistema de
creencias y valores” (Sosnowsky, S. 1999,1). Este
autor considera que los organismos multilatera-
les atraviesan una etapa de transicion, ya que la
diversidad cultural deja de ser un obstdculo y
comienza a adquirir valor como factor decisivo
de un proyecto socioeconémico. El Estado asi
adopta un rol activo en relacién a su patrimonio
y la actividad artistica y cultural.

El caso argentino: transformaciones locales
y desigualdades globales

Como ultimo apartado, proponemos dar
cuenta de las transformaciones que se trabajaron
en este articulo, para iluminar los cambios en
las industrias de produccion cultural en el caso
argentino.

Si bien el concepto de industrias creativas
surge en paises capitalistas con alto nivel de
desarrollo como Gran Bretafia, los organismos
oficiales de los paises latinoamericanos asi como
los organismos internacionales de los que los pai-
ses de la region forman parte, se han hecho eco
de estas transformaciones en la concepcién de la
cultura. Las industrias creativas son consideradas
una oportunidad de desarrollo econémico, social
y cultural, como fuente de empleo y de gene-
racién de valor. Si bien a nivel global los inter-
cambios culturales contindan siendo desiguales
y direccionados desde los paises centrales a los
periféricos, y el trabajo cultural muchas veces
implica situaciones de precariedad laboral que
dificilmente pueden ser cuantificadas a través
de indicadores cuantitativos, los gobiernos —de
distinto signo politico- de la regién han adoptado
la conceptualizacién de industrias creativas.

En Brasil, el entonces Ministro de Cultura,
Gilberto Gil, cre6 en 2005 el Centro Internacional
das Industrias Creativas; en 2007, el gobierno de
Uruguay fundé el Departamento de Industrias
Creativas; en Chile se implementé en Valparaiso
en 2008 el Programa Territorial Integrado de
Industrias Creativas. En Buenos Aires, el Obser-
vatorio de Industrias Culturales que dependia de
la Secretaria de Cultura de la ciudad, fue reem-
plazado en 2008 por el Observatorio de Industrias
Creativas (OIC), que pasaria a depender del Mi-
nisterio de Desarrollo Econémico. A nivel nacio-
nal, el Estado argentino mantiene la concepcion
anterior en la Direccion Nacional de Industrias
Culturales dependientes de la Secretaria de Cul-
tura. Esta direccién tiene como objetivos:

democratizar el acceso y la produccién
de los bienes y servicios culturales, promo-
viendo la desconcentracién geogréfica y de
capital; posicionar las industrias culturales
argentinas en el mercado internacional;
discutir la situacion de la propiedad de las
industrias culturales en el marco de las tec-
nologias digitales, tanto desde la perspec-
tiva de los autores como de los usuarios;
analizar y difundir el impacto econémico
de estas industrias en el dmbito nacional
y regional; e incentivar emprendimientos
culturales productivos (DNIC. 2014)

Si bien hay un manifiesto que combina
elementos culturales ligados al desarrollo identi-
tario de la region, hay una fuerte apelacién a lo
econémico como fuente de valor. Esto se mani-
fiesta ain mads en la organizacién del Mercado
de Industrias Culturales de Argentina (MICA),
que mds alld de mantener la nomenclatura de
los anos setenta, apela a sectores que forman
parte de las industrias creativas, como el disefio,
la arquitectura y el software.

Estos cambios en la regién demuestran, por
un lado, una implementaciéon hegemodnica de la
nocién en casi todos los paises latinoamericanos,

8 Al mismo tiempo, diversas organizaciones internacionales como la UNESCO han producido transformaciones en

lo que entendemos por cultura. Estas se vinculan con las relaciones que existen entre cultura y desarrollo, por

un lado, y en el concepto de multiculturalismo. Este lugar de la cultura situado en la interaccion del programa

economico y el programa de justicia social es el que genera esta culturizacion de la economia a la que nos refer-

famos antes, la cual “fue coordinada mediante acuerdos sobre el comercio y la propiedad intelectual, como el

GATT y el OMC” (Yudice, G. 2002, 31). Esta nueva economia cultural serfa entonces también economia politica.
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y por el otro, la apelacion directa de la cultura
como un sector econémico mads (Quina, G. 2013).
La justificacién de la creacion del OIC remite a la
creciente participacién de las industrias del dere-
cho de autor dentro del Producto Bruto Interno
y en el mundo laboral en todo el mundo, como
oportunidad de desarrollo para la regién, y es-
pecificamente para la ciudad de Buenos Aires. El
desarrollo de las industrias locales puede resultar
competitivo en el intercambio internacional, en
el cual se observa un déficit importante entre los
bienes culturales importados y los exportados.

Las industrias culturales pasaron a ocupar
entre 2004 y 2012 de un 2.4% a un 3.8% del total
del PBI nacional (SInCA. 2013). En la ciudad de
Buenos Aires la participacién es notoriamente
mayor: el peso de las industrias creativas en el
PBG (Producto Bruto Geogrdfico) evolucion6 de
8.3% en 2007 a 9.2% en 2010. Por ejemplo, el
sector editorial ocupa alrededor del 20% del sec-
tor creativo para la ciudad y se posiciona detrds
de los servicios creativos y culturales conexos
(software, publicidad, arquitectura), que lideran
el grupo con un 54.8%.

Pero si observamos al interior de los inter-
cambios, veremos que los datos demuestran que
hay una profunda desigualdad entre los paises
desarrollados y los paises en desarrollo. Segtin
el informe del OIC (2008), el intercambio de este
tipo de productos se duplicé, desde los U$S 227
mil millones en 1996 hasta los U$S 575 mil mi-
llones en 2005. Segun el informe de la UNCTAD
sobre Economia Creativa, las economias defini-
das en ese estudio como desarrolladas (Europa,
EE.UU. Japén y Canadd) se quedan con el 63%
de las exportaciones creativas, en tanto que para
las economias en desarrollo le corresponde tan
sélo el 34%.

Siguiendo con la cuestion e la institucionali-
zacion del concepto de industrias creativas, el en-
tramado de mercantilizacién e institucionalizacién
de la cultura que comienza con la modernidad y
es alertado por la teoria critica, aporta las nocio-
nes de planeamiento cultural, administracion y
gestion que, aunque tienen distintos significados,
esencialmente estdn ligadas al Estado.

Para observar esto, podemos ver que en el
informe fundante del OIC, donde se analizan los
principales indicadores de la Economia Creativa,
se destaca que “han surgido en general desde
dreas de gestion publica cultural locales y nacio-
nales y en organismos internacionales vinculados
a estos temas” (OIC. 2007). Nos interesa aqui dar
cuenta especialmente del desenvolvimiento de la
operacionalizacién que han tenido en Argentina
en relacién a la gestién publica del sector cul-
tural o creativo. Al respecto, se reflexiona sobre
que la aparicién de grandes conglomerados de
comunicacién y entretenimiento, pusieron en
evidencia la importancia de la produccién de
bienes culturales y que, consecuentemente,

...la creciente complejidad de la ges-
tién cultural y su necesaria profesionaliza-
cién conllevaron la necesidad de contar
con datos empiricos de las diversas ac-
tividades que eran objeto de la politica
cultural y de sus resultados, al mismo
tiempo que la medicién de la dimensién
econémica de la cultura le aportaba ar-
gumentacién al drea cultural al momento
de definir partidas presupuestarias (OIC.
2007, 10)

Por ende, la cultura emerge como una ac-
tividad cuantificable, como sector econémico,
con sus institutos de medicién, que en el caso
argentino comenzaron con el Observatorio de
Industrias Culturales, que luego devino de In-
dustrias Creativas, y por otro lado el Sistema de
Informacién Cultural de la Argentina, dependien-
te de la Secretaria de Cultura de la Nacién. Esta
especializacion en la gestion de la cultura supuso
también que la idea de gestionar la cultura to-
mara su forma como carreras y cursos de indole
universitaria, terciaria o de posgrado (Bayardo, R.
2002)°. En definitiva, las dreas consideradas parte
del campo artistico ya no pueden ser pensadas
por fuera de las relaciones econdémicas capi-
talistas y pasan a formar parte de la atencién
publica y estatal, como un motor del desarrollo
econdmico.

9 El lugar central de la cultura como factor econémico y politico, llevaron a que proliferen las carreras de gestion

cultural en varias universidades publicas, privadas e incluso extranjeras. La institucionalizacién de la cultura y su

mercantilizaciéon son el punto necesario para poder explicar este crecimiento, que da cuenta de la importancia

de los intermediarios culturales en la sociedad contemporanea (Bayardo, R. 2002).
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Palabras finales

El concepto de industria cultural que pro-
pusieron Theodor Adorno y Max Horkheimer,
asi como las reflexiones acerca de la reproducti-
bilidad en el arte por parte de Walter Benjamin
han servido de punto de partida para una re-
configuracion de la cultura y su instrumentacion
por parte de los Estados nacionales y los sectores
comerciales ligados a la misma. El peso del sec-
tor de las industrias creativas en la actualidad, su
capacidad de aportar valor al Producto Bruto In-
terno y de generar empleo, han sido justificacién
para los Estados en su injerencia en su fomento
a través de politicas para el sector, tales como la
organizacion de festivales, los subsidios a edito-
riales y sellos discogréficos, ferias, patrocinio en
eventos internacionales y la participacién de la
ciudad de Buenos Aires como Ciudad Mundial
del Disefio en 2005 o Capital Mundial del Libro
en 2011.

Si bien las definiciones de los conceptos son
radicalmente diferentes entre si, consideramos
al paso de la industria cultural a las industrias
creativas como una transicién con continuidades
y rupturas que deben continuar siendo pensadas.
Nos encontramos con un amplio espectro de
actividades tanto artisticas como no artisticas,
en la cuales el énfasis estd puesto en la produc-
cion creativa y la consiguiente comercializacion,
teniendo en cuenta los derechos de autor.

Como hemos visto, en ambos momentos del
concepto, hay un énfasis en cuanto al cardcter
mercantil de la produccién cultural, si bien en
Adorno y Horkheimer esto estd visto como una
cuestion problemadtica y en los usos actuales
aparece bajo un tono celebratorio. Para Adorno
y Horkheimer, el individuo es ilusorio, ya que la
industria cultural lo subsume en la masa. Los
autores se preguntaban por la pérdida del lugar
del individuo que el iluminismo prometia, y se
encontraban con su incapacidad de distinguirse,
de hacerse efectivo en su actividad particular, al
ser parte de una masa acritica ante la ideologia
del capitalismo, tanto en su versién fascista
como en la sociedad de masas estadounidense.
En oposicién, Benjamin veia en esa masa una
potencialidad critica, como una oportunidad
politica de concientizacién. Esto no implica una
celebracién de la reproductibilidad, sino mads
bien una serie de oportunidades que se abren

ante la sepultura del aura de la obra de arte bur-
gués. En el uso actual de las industrias creativas,
el derecho de autor o copyright aparece como
una clave en el sentido econémico, encarnado
en el individuo creador. Ahi hay una ruptura
entre aquel uso filoséfico y el actual, ya que
todo gira en funcién de la capacidad individual
de producir valor econémico, donde lo cultural
se subordina y pierde importancia.

Por otro lado, la nocién de industria cultural
conlleva una dependencia y control del sujeto,
al cautivar a los sujetos dentro del sistema. La
creatividad serfa asi oprimida bajo la forma de
trabajo dependiente, que no se limitaba al mun-
do de los empleados sino también al de la pro-
duccion de la creatividad: producto serializado,
estructurado y clasificado. La economia creativa
le da una complejidad mayor al problema de la
sujecién. El énfasis puesto en la individualidad
creadora habla de una aparente libertad del su-
jeto para llevar a cabo su propio trabajo creativo,
libre de ataduras y dependencias de las grandes
empresas industriales del capitalismo fordista.
Gira en torno a la figura del empresario aut6-
nomo, que debe saltar de proyecto en proyecto
como trabajador temporal o bien del empleado
freelance, precario, flexible (Lorey, 1. 2008).

Surge aqui la convivencia contradictoria
entre libertad y gobierno de si por un lado, y
precarizacién y flexibilidad laboral, por otro. Ya
no se podria hablar de un “engafio de masas”
sino de un “autoengano masificante” como
precarizacién de si, en tanto que “las formas
de subjetivacion reconstruyen cada vez més y
mds totalidad, y no se introducen en el proceso
de sujecién social y servidumbre maquinica ni
voluntaria, ni forzosamente” (Raunig, G. 2008,
41). En este sentido, hay una continuidad entre
la industria cultural de la teoria critica y las
industrias creativas de la actualidad en torno a
la explotacién tanto en el dmbito laboral como
fuera de él, pero en la economia creativa, esta
explotacién se da de una manera mds profunda,
como una sujecién voluntaria ante una aparente
libertad.

En este sentido, desde aquel concepto de
industria cultural en los afnos cuarenta pode-
mos ver que hay un recorrido en el cual se van
transformando las posturas acerca de lo que el
arte y la cultura posibilitan. La funcién social del
arte va escondiéndose detrds de su inmersién
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cada vez mads visible dentro de la produccién
mercantil, si bien en los tltimos afios se con-
sidera como recurso capaz de desarrollar las
identidades locales.

Es en esta linea donde también pudimos
ver que la instrumentalizacién por parte de los
Estados y los organismos internacionales del
concepto de industria cultural, actualiza la critica
de los trabajos de Adorno y Horkheimer y los
aportes de Benjamin sobre el arte en la era del
capitalismo tardio. La gestion y la institucionali-
zacion de la cultura parecerian traer consigo la
consolidaciéon del proceso de mercantilizacién
del arte y la cultura. Hay que considerar que la
cultura ocupa hoy este rol central, tanto al nivel
que atraviesa todas las esferas de las relaciones
sociales, como también el hecho de que sus pro-
ductos son importantes en términos econémicos
y a nivel del desarrollo.

La interseccion de las esferas econdémica y
cultural tiene como consecuencia la creacién de
productos innovadores y proyectos que exceden
la produccién econémica y material, resultando
el valor simbdlico un peso importante para su
consideracion, al mismo tiempo que este genera
diferenciacién entre los consumidores y de los
bienes y servicios de consumo. No tener en
cuenta las dimensiones econémicas y politicas
de la conceptualizacién nos impediria pensarlo
como herramienta critica. Si bien la nocién de
los autores frankfurtianos se ha visto transforma-
da e instrumentalizada con otros fines, rescatar
sus trabajos (teniendo en cuenta su contexto
de produccidn) resulta ttil para abordar criti-
camente la esfera de la cultura, ya no pensada
como espacio auténomo aurdtico, sino en tanto
formadora de prdcticas y relaciones sociales,
en un contexto de globalizacién cultural y eco-
némica, donde la mercantilizacion es cada vez
mds amplia.

BIBLIOGRAFIiA

Achugar, Hugo. 1999. La incomprensible invisibilidad
del ser econémico, o acerca de cultura, valor y
trabajo en América Latina. En Garcia Canclini,
Néstor y Carlos Moneta (Coord.). Las industrias
culturales en la integracion latinoamericana, 309-
322. Buenos Aires: Eudeba.

Adorno, Theodor. 1995. Sobre la obra de arte en

la era de su reproductibilidad técnica. En T.

Adorno. Sobre Walter Benjamin, 138-145. Madrid:
Cétedra.

Adorno, Theodor y Max Horkheimer. 2009. La industria
cultural. La ilustracién como engafio de masas.
En Adorno, T. y Max Horkheimer. Dialéctica de
la ilustracion, 165-212. Madrid: Trotta.

Bayardo, Rubens. 2002. Cultura, artes y gestion. La
profesionalizacién de la gestiéon cultural. Lucera,
Revista del Centro Cultural Parque de Espafia
(8). Rosario.

Benjamin, Walter. 2010. La obra de arte en la época
de su reproductibilidad técnica. En Benjamin,
W. Estética y politica, 81-128. Buenos Aires: Las
cuarenta.

Buchenhorst, Ralph. 2010. Mesianismo y vida cotidia-
na. Caracterizaciones del pensamiento de Walter
Benjamin. En Benjamin, Walter. Estética y politi-
ca, 11-30. Buenos Aires: Las cuarenta.

Buck-Morss, Susan. 1981. Origen de la dialéctica nega-
tiva. Madrid: Siglo XXI.

Bustamante, Enrique. 2009. De las industrias culturales
al entretenimiento. La creatividad, la innova-
cién...Viejos sefiuelos para la investigacién en
cultura. Didlogos de la comunicacion (78).

Carrasco, Angel y Enric Saperas. 2011. La Unesco y la
institucionalizacién de la cultura: hacia un nuevo
estatuto de la cultura. Razén y Palabra (80).

Califano, Bernadette. Diciembre de 2007. Sistema de
Informacion Cultural en la Argentina (SInCA).
Recuperado el 25 de Junio de 2012, de sinca.
cultura.gov.ar/archivos/ .../Tesina_Bernadette_Ca-
lifano.pdf

Cohn, Gabriel. (2007). Teoria Critica. En Altamirano,
Carlos. Términos criticos de sociologia de la cul-
tura, 227-230. Buenos Aires: Paidds.

Department of Culture, Media and Sport. 2001. Creative
Industries Mapping Document. London: DCMS.

Du Gay, Paul. 1997. Production of culture / Cultures of
production. Londres: Sage - Open University.

Follari, Roberto. 2003. Adorno y Benjamin sobre la cul-
tura: acerca de un equivoco persistente. Revista
Confluencia 1 (3): 83-108.

Forster, Ricardo. 2009. Benjamin. Una introduccion.
Buenos Aires: Quadrata - Biblioteca Nacional.

Horkheimer, Max y Theodor Adorno. (2009). La indus-
tria cultural. Ilustracién como engafio de masas.
En Horkheimer, M. y T. Adorno. Dialéctica de
la ilustracion. Fragmentos filosdficos, 165-212.
Madrid: Trotta.

Horkheimer, Max y Theodor Adorno. 2009a. Prélogo.
En Horkheimer, M. y T. Adorno. Dialéctica de la



112 Daniela Szpilbarg y Ezequiel Saferstein / De la industria cultural a las industrias creativas: un analisis [...]
Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n°® 2
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Articulos (99-112)

ilustracion. Fragmentos filosdficos, 51-57. Madrid:
Trotta.

Jay, Martin. 1986. La imaginacion dialéctica, una histo-
ria de la escuela de Frankfurt. Madrid: Taurus.

Lorey, Isabell. 2008. Gubernamentalidad y precarizacién
de si. Sobre la normalizacién de los productores
y las productoras culturales. En AA.VV. Produc-
cion cultural y prdcticas instituyentes, 57-78.
Madrid: Traficantes de suefios.

Mattelart, Armand y Michéle Mattelart. 1997. Historia
de las Teorias de la Comunicacion. Barcelona:
Paidos.

Miguel, Paula. 2011. Creatividad, economia y cultura
en la ciudad de Buenos Aires 2001-2010. En Mi-
guel, Paula y Lucas Rubinich. 01 10 Creatividad,
economia y cultura en la ciudad de Buenos Aires
2001-2010, 45-68. Buenos Aires: Aurelia Rivera.

Negus, Keith. 2006. Rethinking Creative Production
away from the Cultural Industries. En Curran,
James y David Morley (Eds.). Media & Cultural
Theory, 197-208. London: Routledge.

OIC. 2007. Informe de la economia creativa de la ciu-
dad de Buenos Aires. Buenos Aires: Direccion
de Industrias Creativas. Direccién de Comercio
Exterior.

OIC. 2011. Observatorio de Industrias Creativas de la
ciudad de Buenos Aires. Recuperado el 26 de
Junio de 2012 de oic.mdebuenosaires.gov.ar/

Quina, Guillermo. 2013. Precariedad laboral e indus-
trias creativas. Las condiciones de trabajo en la
actual producciéon musical independiente de la
ciudad de Buenos Aires. VII Congresso Latino-
Americano de Estudos do Trabalho. O Trabalho
no Século XXI. Mudangas, impactos e perspectivas.
San Pablo.

Raunig, Gerald. 2008. La industria creativa como en-
gafio de masas. En AA.VV. Produccion cultural y
prdcticas instituyentes, 27-42. Madrid: Traficantes
de sueiios.

Sanchez, Juan José. 2009. Sentido y alcance de Dia-
léctica de la ilustracién. En Max Horkheimer
y Theodor Adorno. Dialéctica de la ilustracion.
Fragmentos filosdficos, 9-58. Madrid: Trotta.

Sassen, Saskia. 2007. Una sociologia de la globalizacion.
Buenos Aires: Katz.

SInCA. 2011. Diarios. Circulacién neta diaria de los
diarios de mayor tiraje. Argentina. 2001 a 2010.
En unidades. Buenos Aires, Argentina: SInCA -
Secretarfa de Cultura de la Nacién.

Sosnowski, Saul. 1999. Apuestas culturales al desarrollo
integral de América Latina. Trabajo presentado al
Foro Desarrollo y Cultura, BID - UNESCO, Paris,
11 y 12 de Marzo.

UNESCO. 2006. Comprender las industrias creativas.
Las estadisticas como apoyo a las politicas pu-
blicas. Recuperado el 22 de Junio de 2012, de
UNESCO: http:// portal. UNESCO.org/culture/en/
files/30850/11467401723cultural_stat_es.pdf/cultu-
ral_stat_es.pdf

United Nations Conference on Trade and Development
(UNCTAD). 2008. Creative economy report 2008.
Nueva York: United Nations

Yudice, George. 2002. El recurso de la cultura. Barce-

lona: Gedisa.
Otras fuentes
Direccién Nacional de Industrias Culturales en Argen-

tina. 2014. http://www.cultura.gob.ar/ /areas/

industrias-culturales/



Comentarios
de libros






Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n° 2 115
Revista anual del Grupo de Investigacion de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / INCIHUSA — CONICET / Mendoza
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Comentarios de libros

VIARISA ALEJANDRA MURC |

MACEDONIO FERNANDEZ 1

Cherie Zalaquett
USACH — CONICIT

Entre la “causalidad figural” y la ficcion historiografica:
una lectura del filésofo Macedonio Fernandez desde el

FiLosoro feminismo y la categoria de género. Reseiia del libro de

O oz
Pienso en la

concatenacion de

algunas palabras clave que Marisa Mufoz esco-
ge para presentarnos este texto: Localizaciones,
cartografia, geografia, mapas, coordenadas,
itinerario, viaje, equipaje, territorio... Se trata
de signos que nos remiten a una travesia, a un
desplazamiento en el tiempo y en el espacio, a
una cronotopia entre espacio, tiempo y afecto,
como diria Leonor Arfuch (2005), con toda la
carga de aventura y azar que se superpone y
envuelve cualquier traslado. Pero también son
palabras que pueden definir al mismo tiempo
la operacién narrativa que la autora realiza en
su propuesta de lectura del filésofo Macedonio
Ferndndez, en la cual ella lo va construyendo
como un personaje. Aunque Macedonio Ferndn-
dez, filosofo, el sujeto, la experiencia y el amor,
es un libro escrito en clave de investigacién aca-
démica, no deja por ello de ser el viaje azaroso,
y la aventura narrativa de Marisa Mufioz que,
desde el sugerente titulo: el filésofo, el sujeto, la
experiencia y el amor, suena como una novela
que contiene los pensamientos, pero sobre todo,
la pasion y los sentimientos de su protagonista.
Recogiendo las palabras de Arturo Andrés
Roig en el prélogo de este libro, acerca de la
integracién de la novela con la filosoffa, Hyden
White en Ficcion historica, historia ficcional y
realidad (2010), estudia la relacién entre histo-
riograffa y narrativa. White elabora el concepto
de “causalidad figural” para decirnos que el mo-
dernismo cerré la brecha entre la historia y la
visién pre-modernista de la literatura de ficcion.
Es decir, a partir de la critica implicita en el mo-
dernismo a las nociones de realidad propias del
siglo XIX, se difumina la oposicién rigida entre
las dimensiones literal y figurativa del lenguaje,
por un lado; y por otro, entre los modos factua-

Marisa Alejandra Mufioz. Macedonio Ferndndez filésofo.

El sujeto, la experiencia y el amor.

Buenos Aires, Ed. Corregidor, 2013, 305 p., ISBN 978-950-05-2061-4.

les y ficcionales del discurso. En sintesis White
propone que no hay una oposicién inalterable
entre historia y ficcién.

La nocién de “causalidad figural” de White
es un modelo basado en el esquema cristiano
de figura y cumplimiento, que le sirve de me-
tafora para describir el procedimiento cognitivo
que se suele utilizar para encadenar los hechos
histéricos creando un efecto de realidad. Se
trata de un esquema que tiende a presentar un
acontecimiento histérico como el cumplimiento
o consumacién de uno anterior. De tal modo,
que los eventos posteriores son vistos como
cumplimiento de los anteriores, al ser vincula-
dos genealdgicamente; de la misma manera en
que una figura retérica que aparece en el pasaje
inicial de un texto, puede relacionarse con otra
figura de un pasaje posterior, o cuando los con-
flictos de una escena introductoria se cumplen
y resuelven en su desenlace. La figura posterior
consuma a la anterior repitiendo los elementos
presentes, pero con cierta diferencia.

De acuerdo a las premisas planteadas por
White, los eventos o hechos histéricos o factuales
nunca estdn ordenados, sino que es el escritor
quien los encadena y los constituye en una tra-
ma. De esta manera, los historiadores y autores,
no estdn contando “lo que realmente sucedid”,
sino que son agentes humanos, que en un acto
autoral, organizan los eventos como relatos. Asf,
podemos decir que no hay hechos, sino sélo in-
terpretaciones, lecturas, representaciones que no
son nunca inocentes, pero imponen una forma
estable, una identidad conceptual a la diversidad
inaprensible, evanescente, de las apariencias.
Toda narracién es una interpretacién y al mismo
tiempo una ficcién.

Por ello, la delgada linea que separa una
novela de ficcion del ejercicio investigativo



116 Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n°® 2
Revista anual del Grupo de Investigacién de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / INCIHUSA — CONICET / Mendoza
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Comentarios de libros

historiografico o de Historia critica de las Ideas
que Marisa Mufioz realiza en este texto, radica
en la intencionalidad de la autora de someter
su trabajo a la coaccion especifica de un con-
junto de reglas metodolégicas que constituyen
un procedimiento de objetivacién. Y también,
como dirfa Beatriz Sarlo (2005), en la existencia
de un pacto técito de lectura entre el autor y los
lectores, una especie de contrato que determi-
na que el lector lea este texto de acuerdo a la
voluntad de la autora de desplegarlo en cierto
registro, y no en otro.

Ahora bien, desde mi locus de enunciacién
de feminista, no mds institucionalizada que
como integrante del inestable y subversivo colec-
tivo critico Palabra Encapuchada’, quiero romper
el pacto de lectura que nos propone Marisa
Muifioz y detenerme en una de las multiples co-
ordenadas de los mapas trazados por la autora,
aquella que deja asomar a Macedonio Ferndndez
como un personaje profundamente femenino.

De acuerdo a la construccién social de la
feminidad de fines del siglo XIX y principios
del XX, desde mi punto de vista, Macedonio
Ferndndez aparece como un sujeto feminizado.
En primer término, por su descentramiento del
logos occidental, expresado en su rechazo al po-
sitivismo y cientificismo que caracterizaban a su
época, al cual se opuso a través de sus reiteradas
criticas a la razén kantiana, a la separacion de
néumeno y fenémeno; espiritu y materia, sujeto
y objeto, entre otros binarismos.

También por su resistencia a ser “domestica-
do” por las formas institucionales. En palabras de
Marisa Munoz, Macedonio “no cumple con los
quehaceres filoséficos normalizados... no funda
una tradicién, no le interesa estar al dia con la
filosofia europea, no se preocupa por publicar
(lo que no significa que le sea indiferente) y
menos aun en publicaciones especializadas, no
es sistemdtico, no participa en congresos ni es
miembro de sociedades filoséficas, no dicta con-
ferencias, no ocupa cédtedras universitarias, no le
gusta llamarse fil6sofo, y su propuesta metafisica
adopta formas singulares de exposicion y puntos
de partida” (Mufioz, M. 2013,50).

El cardcter masculino de las formas insti-
tucionales, particularmente de la academia,

signada como un lugar determinado por las
jerarquias, la autoridad, la seleccién, el control y
la vigilancia de sus miembros, ha sido estudiada
por Foucault, entre otros autores, y leido por las
feministas como espacios donde se despliegan
poderes patriarcales que abominan no sélo de
las mujeres, sino de todos los sujetos diferentes,
ambiguos o excéntricos. Por lo tanto, personali-
dades como la de Macedonio, desencajan inexo-
rablemente en estas estructuras.

Otras marcas de lo femenino presentes en su
actividad de “pensar escribiendo”, se dibujan en
la elaboracién de los conceptos del “Amor” y la
“Pasién” como principios constitutivos y constitu-
yentes de la subjetividad, dotdndola de alcances
metafisicos; o sea, por su planteo de una “teoria
del amor”, que Marisa Mufoz intenta reconstruir
en este libro, y que lo llevan a decir:

[...] ;qué diferencia hay entre el mun-
do sideral de Dante movido por el amor y
el de Newton movido por la atraccidn...?
(I, 66) (Munoz, M. 2013, 100)

Ademds estdn sus preocupaciones por el
cuerpo, la identidad, el uso de la intuicién, los
estados de ensueiio, el altruismo, el misticismo,
todas ellas consideradas tépicos sentimentales y
femeninos en el contexto epocal de este filéso-
fo. Los adjetivos que se usaron para calificar el
abigarramiento de su obra, detallados por Marisa
Muioz, son muy sugerentes: “Raro”, “extrafio”,
“ininteligible”, “inclasificable”, “atipico”, “loco”,
“ex-céntrico”, los cuales, como interpreta la mis-
ma autora, “obedecen en parte a estas transgre-
siones de géneros que realiza el autor” (Mufoz,
M. 2013, 60).

Macedonio seria entonces un autor transgé-
nero, y aunque Mufioz se estd refiriendo a los
géneros literarios, pienso que esa transgresion
genérica no se limita a su obra, porque, como
ella misma subraya en otra parte, existe una
conjuncion inseparable entre vida y escritura
que caracterizé a este filésofo. Mi hipdtesis es
que serfa transgénero porque siendo un sujeto
masculino heterosexual, la posicién subjetiva que
lo articula como sujeto en el flujo del discurso
literario y filoséfico, es femenina.

1 Colectivo de pensamiento critico integrado por los candidatos a doctores: Alex Ibarra, Alex Zapata y Cherie Za-

laquett, fundado entre copas en 2014, para desarrollar estudios sobre problemas contingentes latinoamericanos.
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A través de otra localizacién cartogréfica,
Marisa Mufioz, nos deja entrever, de modo re-
velador, que en relacién a Borges, por ejemplo,
Macedonio ocupa posiciones simbdlicas signadas
por la cultura como femeninas. Asi lo confirma
Borges, cuando, seguin el relato de la autora,
instituye una mirada, que se torna exegética,
reiterativa y oficial, sobre Macedonio como un
personaje en el que predominaria la oralidad por
sobre la escritura.

El mismo Macedonio exacerba ese mito
teratolégico sobre su persona y su produccion
al auto denominarse el “recienvenido” al campo
literario, como dando una especie de disculpa
por ser si mismo:

... “Macedonio define al recienvenido
como ‘aquella diferente persona notada
enseguida por todos, que llegado recién a
un pais de la clase de los diferentes, tiene
el aire digno de un hombre que no sabe si
se ha puesto los pantalones al revés, o el
sombrero derecho en la cabeza izquierda, y
no se decide a cerciorarse del desperfecto
en publico, sino que se concentra en una
meditacién sobre los eclipses, ceguera de
los transetintes, huelga de repartidores de
luz, invisibilidad de los d4tomos y del dinero
de pap4d, y asf logra no ser visto’”, enfatiza
Marisa Mufioz (Mufioz, M. 2013, 119).

Macedonio se siente “diferente”, desajustado
y hasta ridiculo en la escena literaria argentina
donde, sin embargo, Borges logrard brillar y al-
zarse como un gigante sin tantas dificultades.

;Cudl serfa esa diferencia?

Luis Rosa Rodriguez (2012, 97-172) nos dird
que “mientras Macedonio nos presenta la litera-
tura como un desbordamiento del caos sobre la
realidad, Borges nos muestra la literatura como
un delirio de la razén mediante el cual no po-
demos distinguir entre lo real y lo literario”. Es
decir, Borges construye su obra con una arqui-
tectura de biblioteca, laberinto o catdlogo que
organiza la realidad desde un principio logocén-
trico, llevando la razén a limites monstruosos, al
mismo tiempo que Macedonio se empefa, con
la misma monstruosidad, en elaborar una ilégica
del arte, y una metafisica de la pasién.

El logos, el pensamiento 16gico ordenador
del mundo, es masculino, de alli que la forma de

denominarlo, acunada por Derrida, sea falogo-
centrismo, aludiendo al privilegio masculino que
hegemoniza la construccién del significado.

Ahora bien, partiendo de la hipétesis de que
Macedonio es un autor que ocupa posiciones
simbélicas femeninas en el flujo del discurso,
cabe preguntarse si por ello, podriamos conside-
rarlo también un pensador feminista.

En el plano detalle que Marisa Mufoz cons-
truye en este texto, hay algunos vectores expli-
citos que tienden a configurarlo, en palabras
categoéricas de Roig, como “apasionadamente
feminista”, aunque no tenemos mds datos de
Roig para saber por qué lo serfa tan “apasiona-
damente”. La autora, en cambio, utiliza térmi-
nos bastante mds relativos para situarlo como
un pensador “que adhiere en cierto modo al
movimiento feminista, en cuanto piensa que no
hay diferencias intelectuales ni morales entre la
mujer y el varén, por lo que su posicién es, si
quisiéramos llamarla de algin modo, la de un
feminismo de la “igualdad’” (Mufioz, M. 2013,
162-163).

Relevamos el valioso aporte que la autora
realiza al pensamiento feminista al rescatar la
desconocida tesis doctoral inédita de Macedonio
Ferndndez y su profunda critica a la asimetria
de relaciones de poder intergénéricas que ca-
racterizaba a la sociedad argentina de fines del
siglo XIX y comienzos del siglo XX, comun por
lo demds a las naciones latinoamericanas de la
época, y que estaba reflejada en el Cédigo Civil,
particularmente en los articulos que abordan la
condicién de las mujeres.

El entonces joven doctorando critica las
disposiciones del Cédigo sobre el régimen ma-
trimonial que “mutilan” considerablemente la
capacidad de la mujer, “hasta el punto de hacer
dificil de reconocer en ella la persona de derecho
civil”. En su opinién “debe refutarse donde quiera
que se alegue... la afirmacién de una superiori-
dad intelectual y moral a favor del hombre” a
quien “se le asigna un papel absorbente en la
vida politica y civil” (Mufoz, M. 2013, 163).

Macedonio argumenta, citando al movimien-
to feminista, para refutar las “argucias deducidas
de la biologia fisioldgica y psicolégica, de la so-
ciologia, etc.” a las que se recurre para denigrar
al sexo femenino y las que son utilizadas por
filésofos como Shopenhauer, quien “no ha logra-
do convencerme...que si fuera probable...que la



118 Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n°® 2
Revista anual del Grupo de Investigacién de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / INCIHUSA — CONICET / Mendoza
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014 / Comentarios de libros

mujer padece de una miopia intelectual que sélo
le permite ver claro de cerca, seria en cambio
seguro que el hombre ve menos cuando més le
conviene y desea ver” (Tesis inédita, citada por
Muioz, M. 2013, 163-164).

Prosigue su defensa invocando la autoridad
de pensadores como Ribot, Lange, James, Sergi
y “toda la escuela psicofisiolégica”, quienes, a su
juicio, probarian el papel “preponderante de la
vida emocional sobre la intelectual”. Y se pre-
gunta ;quién ahora “pretenderia que la mujer es
inferior al hombre en sus sentimientos?” y “;no
manifiesta la mujer de mil modos su actividad
intelectual en las cosas a las que se dedica por
habérselas abandonado el hombre?” (Muiioz, M.
2013, 164).

En seguida remarca lo “absurdo pues que el
legislador le haya prohibido a la mujer el derecho
de tutela, ‘siendo que posee aptitudes superiores
al hombre, especialmente cuando recae sobre
pupilos de su sexo
es la privacion del ejercicio de la Patria Potestad
mientras viva el marido, aun cuando en caso de
fallecimiento se le autorice su prdctica. Y para
colmo, sostiene el fil6sofo, se mantiene la inter-

124

Otra limitacion denunciada

diccién a la mujer en la “administracion de sus
bienes propios” y “autoriza al marido a enajenar
los bienes muebles de la mujer, sin necesidad
de su anuencia...” (Munoz, M. 2013, 164). Como
paréntesis cabe sefalar que en el Cédigo Civil
chileno continua vigente la patria potestad en el
régimen de sociedad conyugal del matrimonio.

Marisa Munoz recalca que “Macedonio con-
cluye esta indignante enumeracién de privacion
de derechos, apoyada en prejuicios sin funda-
mento alguno, con lo que se le presenta como
el mdximo agravio: la prohibiciéon de ser “testi-
go”; cuestién que en su opinidn,“(...) la mujer
argentina no se lo perdonard jamds al Dr. Vélez
Sarsfield” (autor del Cédigo Civil que regia en el
pais desde 1869).

Por dltimo, la autora enfatiza la denuncia
de Macedonio sobre la situacién juridica de las
mujeres que en esa época era inferior a la de los
esclavos, liberados por la ley abolicionista, y a los
extranjeros, quienes, si bien, estaban privados de
derechos politicos, eran plenamente capaces en
sus derechos civiles. Al mismo tiempo, sefiala la
sensibilidad social del fil6sofo al constituir en el
objeto central de su tesis a los sectores oprimi-
dos como las mujeres y el proletariado.

No nos ocuparemos aqui de las preocu-
paciones sociales y la relacién entre capital y
propiedad privada, elaborada por el fil6sofo,
cuestion que aborda Luis Rosa Rodriguez en su
tesis doctoral (2012) de la Universidad de Prin-
ceton: “Anarquismos literarios: Jorge Luis Borges
y Macedonio Ferndndez”.

Pero si es pertinente ahondar en la pregunta
si Macedonio, ;era propiamente feminista o sélo
un hombre sensible a la condicién de las muje-
res como parte integrante del conjunto de los
sectores oprimidos?

Segin la historiadora feminista argentina,
Dora Barrancos (2014), su pais acepté de manera
muy precoz el concepto de feminismo hacia fi-
nes del siglo XIX. Son las mujeres reformistas, so-
cialistas y también las de extraccién burguesa las
que toman conciencia del término y proponen
una visién de su feminismo de corte relacional,
en la medida en que defendia no sélo intereses
propios de las mujeres, sino de la sociedad en
general. Ademds las mujeres anarquistas, de-
sarrollaron un contra-feminismo, porque no se
auto reconocieron como feministas de acuerdo
al canon de la época. Sin embargo, exigieron
derechos y produjeron cambios en la condicién
de las mujeres que luego fueron agendados
en los feminismos internacionales. El principal
cambio fue asumir el derecho a disponer de
su cuerpo. La adhesién temprana al feminismo
de las mujeres socialistas y de las denominadas
librepensadoras —en todo caso un grupo de “le-
tradas”- signific6 la puesta en marcha de por lo
menos cuatro demandas fundamentales: remover
la inferioridad juridica en el Cédigo Civil, acceso
a la educacion y auxilio a las madres desvalidas.
En la cuarta reivindicacién: el sufragio femeni-
no, hubo posiciones discrepantes que quedaron
reflejadas en el Primer Congreso Femenino de
1910, entre aquellas que proponian un acceso en
etapas sucesivas y las que sostenian el derecho
inmediato al voto universal.

Barrancos asegura que la nocién de femi-
nismo en Argentina, a fines del siglo XIX y co-
mienzos del XX, fue polisémica y poco ajustada a
los significados actuales. Atribuye la importacién
del término a algunas mujeres de elite, que
lo usaron de modo naif, para connotar ciertas
experiencias completamente estereotipadas del
género. En esos circulos se asimilaba “labores fe-
meniles” a “feminismo”. Pero fueron las socialistas
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y las librepensadoras, las primeras adherentes de
las ideas y propdsitos de enfrentar la desigual-
dad de las mujeres y el sometimiento al orden
patriarcal, usando el concepto de feminismo
como una forma de accién politica. A menudo
se cruzaba la denominacién de “socialista” y
“feminista”, con intenciones estigmatizantes,
pese a que Barrancos hace notar que Argentina
tiene una larga tradicién de participacién politi-
ca de las mujeres. Ya en 1896, nos dice Marisa
Muiioz, aparece La voz de la mujer, un periédico
comunista andrquico. Luego en 1901, se publica
Nosotras, la primera revista que se declara fe-
minista e impulsa la igualdad civil y politica de
las mujeres.

Por todo lo expuesto, es posible decir enton-
ces que Macedonio Ferndndez, si fue un feminis-
ta de acuerdo a la historicidad del concepto y a
los significados que éste tuvo en la época en que
escribe su tesis doctoral. Atin mds, podemos sos-
tener que fue bastante adelantado en el uso del
término, considerando que su tesis es de 1887.

No obstante, seria mds complejo intentar
clasificarlo como feminista en la actualidad,
dado que los feminismos estdn fragmentados
en multiples corrientes, y, particularmente en
Latinoamérica, el feminismo descolonial, postula
una interseccionalidad entre formas distintas de
opresion que incluyen no sélo el género, sino
también la clase y la raza, como variables que
deben ser cruzadas para estudiar la condicién
de las mujeres. Ello implica una valoracién de las
diferencias mds que la buisqueda de una igualdad
de derechos en el sentido liberal, como aspiraba
Macedonio.

Pese a todo, hay una cuestién que cruza de
forma transversal la diversidad de feminismos
y es el desarrollo de estrategias de resistencia
ante las asimetrias en las relaciones de poder
entre hombres y mujeres. Julia Kristeva (1987)
incluye en esa disidencia resistente a los artistas
de vanguardia, a las mujeres, a los psicoanalistas,
a los misticos y a la clase obrera. Todos son po-
tencialmente subversivos con respecto al orden
social y en ese sentido, como demuestra Marisa
Muiioz en la brillante elaboraciéon de este texto,
la vida y la obra de Macedonio Ferndndez fueron
una continua transgresion al logocentrismo/falo-

gocentrismo del sujeto universal de la moderni-
dad occidental, construido para representar a un
sujeto masculino blanco y heterosexual.

Para concluir, reflexiono sobre el principio
dialégico de Bajtin, que cuestiona la unicidad de
la voz narrativa, y concuerdo con Leonor Arfuch
(2007) en la necesidad de plantearse el quién del
espacio figurativo de la narracién, entonces me
ronda la idea de como abordar en Macedonio,
el filosofo, el sujeto, la experiencia y el amor,
ese entrecruzamiento de voces, esos yo que se
desdoblan, no sélo en un td, sino también en
otros. Asi, me surge la provocativa pregunta si
Macedonio ;es solamente el objeto de estudio de
Marisa Mufioz o también alguna especie de alter
ego de algtin sedimento no visible de pensamien-
to filosofico feminista en la autora? En todo caso,
al menos en este libro, habria que rastrear esa
huella mds bien en los mdrgenes e intersticios,
en las citas al pie de pdgina, o en algin acciden-
te topografico de los mapas de lectura que ella
nos propone en este texto.
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METODOLOGIA Y FILOSOFIA
DEL PENSAMIENTO LATINOAMERICANO

A

/! W En los afios
70 y '80 el pen-
sador mendocino

Arturo Andrés Roig realiza una extensa produc-

cién filoséfica-social. Este ‘periodo’ comienza

con el episodio de la trasformacién social de
la universidad plasmado en los libros Filosofia,

Universidad y filésofos en América Latina (1981)

y La universidad hacia la democracia: (1998).

Luego, con los aires de liberacién en Latino-

américa se constituye un “saber de liberacion”

que tiene como temas centrales, por un lado, la
justificacion de “una ampliacién metodolégica”
que permita analizar la faceta filoséfica de los
discursos politicos, ampliacién con la cual ya
habia operado implicitamente en Los Krausistas

Argentinos (1966) o en el Platén o la filosofia

como libertad y expectativa (1972); y por el otro,

una fundamentacién de la autenticidad del pen-
samiento filoséfico latinoamericano en el marco

del “a priori antropolégico” expuesto en Teoria y

critica del pensamiento Latinoamericano (1981).

En el interin, forzado al exilio por la dictadura

civico-militar argentina, se instala en Ecuador

donde promueve una reconstruccién de las
historia de las ideas filoséficas de ese pais, en
libros como Esquemas para una historia de la
filosofia ecuatoriana (1982) o El pensamiento so-
cial de Juan Montalvo, sus “Lecciones al Pueblo”

(1984). Los articulos, ponencias, exposiciones

presentados diversas revistas de Latinoamérica

conforman un rompecabezas donde, ain hoy

en dia, algunas piezas deben ser encastradas y

recopiladas de la variopinta labor y trayectoria

del fil6sofo mendocino.

Por su parte, el pensador ecuatoriano Carlos
Paladines, en el libro que comentamos, presenta
la obra del historiador de las Ideas Arturo An-
drés Roig, y reine una compilacién de articulos,
conferencias y entrevistas de los afios '70 y '80,

Andrés C. G. Pérez Javaloyes
Facultad de Filosofia y Letras, UNCuyo

Paladines, Carlos. (Compilador) Arturo Andrés Roig:
Metodologia y Filosofia del Pensamiento latinoamericano.

Ecuador, Academia Nacional de Historia, 2013.
(256 péginas). ISBN 978-9978-394-12-0

prestando central importancia a la “ampliacién
metodolégica”. Se pregunta: ;Cudl es el método
y las pautas apropiados para el estudio del pen-
samiento latinoamericano? ;Cudl es el método:
el instrumental conceptual, los procesos, y el
arte con los cuales logré tal maestria que pudo
vencer a la muerte y al olvido? A partir de “la
ampliacion metodolégica” ejercida en la historia
de las ideas y en la filosofia latinoamericana se
origina una “ruptura metodolégica” que llevo a
los pensadores ecuatorianos a leer e investigar
con nuevos ojos a los autores ecuatorianos y
latinoamericanos e incluso europeos.

La conferencia Los métodos pedagdgicos y
su insercion en la vida (1971), es el germen de
las reflexiones de Arturo Roig de los '70 y ’80,
donde se ve la posibilidad de revisar la mira-
da que tenemos de la historia, promoviendo
un “tiempo anunciador”, esto es, expectante
y abierto a lo inédito e imprevisible. Alli se
desgrana también los temas de la objetivacion,
como toma de posesién por la cual lo que nos
rodea se convierte en nuestro “mundo”, de la
autoafirmacién del sujeto, de la humanizacién
de la tarea pedagoégica, de la critica al paterna-
lismo y a la conmiseracién como modos preten-
didamente “humanos” con que el dominador se
dirige al dominado.

Roig propone el reencuentro del hombre
consigo mismo como agente de la historia, para
que el tiempo sea para él “tiempo histérico”,
con lo cual serd necesario entrar en “relacién
dialégica”. En este sentido la “dialogicidad” es
sinénimo de “historicidad”. De lo que se trata es
de reconquistar el tiempo, reconocerse en nues-
tra natural historicidad, asumir la historia como
cosa propia. La palabra que es a la vez logos
y praxis, una palabra viva hasta tal punto que
si sabemos escucharla ella nos abre al mundo
propio de quien la pronuncia.
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Roig ve dos momentos en la tarea. El pri-
mero consiste en introducirse en el “universo
vocabular” del sujeto-educando, codificando
los caracteres propios de esos grupos humanos
concretos, que tienen sus propias “situaciones
existenciales” ante las cuales tiene su palabra.
El momento siguiente serd el de “codificar” o
“representar” aquellas “situaciones existenciales”
y a la vez determinar un nucleo de palabras
que servirdn luego como “palabras generadoras”
donde el hombre haga consciente su mundo, se
descubra a sf mismo en las situaciones existen-
ciales codificadas o representadas.

Ya situado en una postura critica Sobre el
tratamiento de Filosofias e Ideologias dentro de
una Historia del Pensamiento Latinoamericano
(1973), intenta una reestructuracion de la his-
toria de las ideas a partir de una ampliacién
metodolégica que tenga en cuenta el sistema de
conexiones dentro del cual la filosofia es tan sélo
un momento mds. Roig muestra como operan
las funciones de ruptura e integracion en el pro-
ceso de constitucién del concepto y los filosofe-
mas. A partir de la permanente ambigliedad del
término mismo de “filosofia’, que implica tanto
las formas del saber critico, como las del saber
ideolégico se puede pensar tanto la teoria de la
libertad como la filosoffa como liberacién.

Pone en cuestién la naturaleza sospecho-
sa de la conciencia o, en otros términos, de la
denuncia de una “falsa conciencia” y por eso
mismo, la atribucién implicita o explicita, de las
funciones de integracion y ruptura como propias
ambas del concepto. Con lo cual es posible una
dialéctica abierta a la irrupcién de lo nuevo
e inesperado y la denuncia de las totalidades
dialécticas opresoras, con una decidida y franca
vocacidn critica.

Estas Recomendaciones (1973) marcaron radi-
cal ruptura con los pardmetros vigentes de estu-
dio de la ideas y de la filosoffa que otorgaban a
autosuficiencia y validez absoluta a los textos. En
adelante tanto la “critica interna” como la “criti-
ca externa’ quedaron desfondadas: la una, por
reducir la comprension de los textos o discursos
al andlisis eminentemente descriptivo o légico y
al encadenamiento de los contenidos a partir de
una dialéctica puramente interna al pensamiento
o por carecer de propuestas para el control de
la subjetividad del investigador o por cerrar los
ojos al inevitable juego de los intereses y cargas

ideoldgicas de las que no estd exento ningln
discurso. La otra, la critica externa, si tuvo el
acierto de abordar los complejos vinculos entre
la sociedad y los discursos, lo hizo como una re-
laciéon de exterioridad, sin atender al entramado
de voces y acentuaciones axioldgicas existentes
en el propio discurso, el cual permite sospechar
de la existencia de otros discursos, contrarios y/o
contradictorios, aludidos o eludidos.

Algunas pautas del pensamiento latinoameri-
cano (1975) se presenta como la base proyectiva
y programdtica -por medio de siete pautas- de
largos afios de “trabajo met6dico” que se cristali-
zardn en la obra cumbre del filésofo mendocino
Teoria y critica del pensamiento latinoamericano
(1981). En este caso s6lo se trabajan y se ponen
en préctica las pautas primera y segunda.

Entre las pautas, tenemos: hacer filosoffa
como tal, tenernos como valiosos para nosotros
mismos, tomar conciencia de los limites del
“nosotros mismos”, asumir licidamente nuestra
radical historicidad, determinar y denunciar las
formas de alienacién de nuestro pensamiento,
tomar conciencia de la unidad de destino en
las sucesivas etapas de realizacion del “nosotros
mismos”, reelaborar los campos del saber de
nosotros mismos, como formas de un saber de
liberacion.

Las Propuestas metodologicas para la lectura
de un texto (1982) guardan una tremenda poten-
cia tedrica y préctica. Tedrica, porque enuncia
de forma clara y sintética cinco tesis sobre la
“ampliacién metodoldgica” y los modos de inter-
pretacion de los discursos y narrativas. Prdctica,
en tanto se presenta como un repaso de una
extensa labor llevada a cabo en los afios ’70. La
primera tesis se centra sobre la comprension del
lenguaje como una de las vias de objetivacion,
“reflejo” de la naturaleza misma de los signos
en los que juegan las categorias de “presencia y
de ausencia”. De esta manera es el lenguaje un
“reflejo” que contiene, de manera mediatizada,
la realidad social misma. Se trata de poner de
relieve al lenguaje, frente a otras formas de ob-
jetivacion, tales como el trabajo, el juego, el arte
o la ciencia.

La segunda es una presentacién del “a priori
de la cotidianidad”, esto es que el mundo de los
lenguajes, manifestado en las diversas formas de
significacién dentro de las cuales la palabra —oral
0 escrita— es tan sé6lo una de ellas, se organiza
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a partir de un nivel primario, al que podriamos
denominar “lenguaje cotidiano” o de la “vida
cotidiana”. Sobre esta base se observan todas las
formas de mediacién puestas en ejercicio por los
diversos lenguajes, la naturaleza conflictiva de la
realidad social, el “discurso politico” y la lectura
de lo ideoldgico.

La tercera propone la posibilidad de “leer”
lo ideolégico en el texto mismo, en particular,
en sus modalidades formales. Esta tesis tiene
como dificultad, por un lado, la nocién de
“contexto” y del sentido que se le ha dado por
todos aquellos que han investigado el problema
olviddndose de la funcién mediadora del lengua-
je, creyendo que era posible una confrontacién
entre una facticidad social captada en bruto, y
sus manifestaciones discursivas; y por el otro,
derivada de la incompatibilidad que habria entre
un andlisis ideolégico “formal” y los tipos tradi-
cionalmente aceptados de andlisis que mds bien
han intentado la determinacién de lo ideolégico
a partir de contenidos. La base sobre la cual se
analiza lo ideoldgico es el “universo discursivo”,
que serfa aquella totalidad posible discursiva de
una comunidad humana concreta, no consciente
para dicha comunidad como consecuencia de
las relaciones conflictivas de base, pero que el
investigador puede y debe tratar de alcanzar.

La cuarta tesis es la de la “dualidad” es-
tructural que muestra en el universo discursivo.
El dualismo aparece en el nivel de la realidad
conflictiva social que se expresa en lo que po-
driamos considerar nivel profundo discursivo.
Todo texto en cuanto discurso, supone un “dis-
curso contrario”, potencial o actual. La diferencia
entre el “discurso” y el “discurso contrario” es
bédsicamente de naturaleza axioldgica lo cual se
pone de manifiesto en una diversa organizacion
codal. El hecho de la dualidad del universo dis-
cursivo nos lleva a aceptar, necesariamente, dos
tipos de comprension del hecho dialéctico, a los
que hemos denominado “dialéctica discursiva” y
“dialéctica real”.

Por tltimo, formula el andlisis ideoldégico de
las estructuras “formales” bajo la lectura del “tex-
to”. En cuanto al planteo metodolégico, avanza
hacia una integracion de esos tres aspectos o
problemas, la teoria del texto, las funciones de
“mensaje” y de la “narrativa”.

En Narrativa y cotidianidad: la obra de Vla-
dimir Propp a la luz de un cuento ecuatoriano

(1979) Arturo Roig pone en préctica el cldsico
esquema de la comunicacién, complementdn-
dolo con las “funciones de apoyo” y la “deshis-
torizacién-historizacién”, ambas conectadas muy
estrechamente con la problemadtica del “discurso
referido”, esto es, el discurso dentro del discurso,
enunciado dentro del enunciado, y al mismo
tiempo discurso acerca del discurso, enunciado
acerca del enunciado.

En cuanto a la narrativa, a partir de la tesis
de la dualidad del universo discursivo, muestra la
necesidad que hay de establecer un sistema que
podriamos llamar bipolar tanto de las funciones
narrativas como de las actanciales, las que permi-
ten mostrar la presencia de estructuras narrativas
contrapuestas, reflejo de la realidad conflictual
de la vida social y genera dos comprensiones de
la vida cotidiana, a las que podemos llamar “coti-
dianidad positiva” y “cotidianidad negativa”.

Vemos en La historia de las ideas y sus mo-
tivaciones fundamentales (1983) que una de las
motivaciones centrales de la historia de las ideas,
es que constituye un esfuerzo, que unido al de
otros pensadores, puede ayudar a la realizacion
de viejos ideales de “Nuestra América”, los cuales
estdn en la cuna misma de todas nuestras nacio-
nes. En un contexto de urgencias de liberacién
continental, esos ideales fueron haciéndose carne
cada vez mds a partir de la década del ‘60, e im-
pulsaron una revalorizacién de los estudios sobre
la “funcién social” de la idea donde se exalta la
necesidad continental de autoconocimiento de
todos nuestros pueblos hermanos.

Con las Acotaciones para una simbdlica la-
tinoamericana, (1985) se busca abrir las puertas
para una visién renovadora y ampliada de las
construcciones simbdlicas, no solo atendiendo al
soporte material del signo, sino desplazando la
cuestion hacia el campo semadntico. “La funcién
simbdlica” no se cumple construyendo de deter-
minada manera un significante (palabra) sino
que se resuelve en un tipo especial de significa-
cién. Ya no se trata de contraponer la “palabra”
al “simbolo”, sino que se trata de un tipo de
signo, el “simbolo”, que se diferencia de cualquier
otro porque se “instala” sobre €l y gracias a un
“sentido” lo traspone hacia una “significacién
segunda”. El simbolo puede ser caracterizado
como un significado agregado a otro, dirfamos,
“’sobrepuesto” y no surge de una relaciéon entre
un signo (significante + significado) con un re-
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ferente (cuya comprension simplista ha entrado,
como hemos dicho, en crisis), sino que surge
de una relacién entre un “significado” primero
y otro segundo, cualquiera que sea el soporte
material. Un ejemplo de ello, es la interpreta-
cién del Calibdn de José Enrique Rodé sobre la
cual se monta la recodificacién de Anibal Ponce
o Frantz Fanon, y posteriormente, las miradas
de Roberto Ferndndez Retamar, Aimé Césaire y
Edward Brathwaite.

En Consideraciones sobre la metodologia de
la historia de las ideas (1995) y ;Como orientar-
nos en nuestro pensamiento? (1989) se encara
la historia de las ideas como “la historia de la
funcién y del valor de la filosoffa”, o de la idea
filoséfica, en relacién con su insercién social y
nacional. Con la superacién de la ambigiiedad

del concepto de lo social, se descubri6 que la
naturaleza misma de “la idea” es la ambigiie-
dad, con lo cual, ademads, se torna central la
cuestion de las ideologias y el compromiso por
parte de quienes la han venido practicando.
También puede entenderse la historia de la ideas,
en su sentido mds critico, como el proceso de
lucha contra las diversas formas de alienacién
derivadas bdsicamente de nuestra situaciéon de
dependencia en el plano internacional y de las
relaciones sociales injustas que resultan del
modo de produccién imperante.

Abrirse a la lectura de Arturo Andrés Roig:
Metodologia y Filosofia del pensamiento latino-
americano es abrirse a la recoleccién de instru-
mentos para labrar surcos en la tierra fértil de
los macro-discursos.
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versién 2003 y 2004. En 2008 gané el Premio a la
Creacion Literaria del Fondo Nacional del Libro. Es
autora de los libros: Sobrevivir a un fusilamiento.
Ocho historias reales, publicado por El Mercurio-
Aguilar (2005) y Chilenas en armas. Testimonio e
historia de mujeres militares y guerrilleras subver-
sivas, publicado por Catalonia (2009). Y autora de
un capitulo del libro Mujeres Chilenas Fragmentos
de una historia, compilado por Sonia Montecino y
publicado por Catalonia en 2008. Actualmente es
doctora (c) en Estudios Americanos del Instituto
de Estudios Avanzados IDEA de la Universidad de
Santiago de Chile y becaria de CONICYT. Ademds
forma parte del Colectivo Palabra Encapuchada,
integrado por un grupo de intelectuales que rea-
lizan estudios criticos, desde una posicion radical,
en problemas de Chile y América Latina.
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Publicaciones recibidas en canje

LIBROS

Biagini, Hugo y Ferndndez Peychaux, Diego. 2014.
El neoliberalismo y la ética del mds fuerte. Buenos
Aires: Editorial Octubre. 256 p.

Ferraris, Maria Carolina. 2009. Entre la Utopia fas-
cista y el pragmatismo. Ideologia y Economia en el
Franquismo. 1945-1970. Buenos Aires: Capital Inte-
lectual. 160 p. (Claves de la Historia, N° 3).

Ferreyra, Luis Gonzalo. 2014. Philosophie et Politi-
que chez Arturo A. Roig. Versune philosophie de la
liberation latino-americaine (1945-1975). France:
L'Harmattan. 324 p.

Fornet-Betancourt, Raul y Beorlegui, Carlos, edito-
res. 2014. Guia Comares de Filosofia Latinoameri-
cana. Granada, Espaia: Editorial Comares. 323 p.
(Coleccion Guia Comares, 5).

Garcia Bascca, Juan David. 2014. Antologia de textos
filosdficos. Espafia: Editorial Tecnos (Grupo Anaya).
382 p. ((Los esenciales de la filosofia).

Garcia Gonzdles, Juan A. y Rojas Jiménez, Alejan-
dro, editores 2014. El idealismo alemdn y sus con-
secuencias actuales. Espafia: Universidad de Mélaga.
309 p. (Suplemento Contrastes, vol. 19)

Garcia San Martin, Alvaro, introduccién, edicién y
notas. 2014. Francisco Bilbao. Edicion obras com-
pletas. Tomo 4: Iniciativa de la América. Escritos
filosofia de la historia latinoamericana. Santiago,
Chile: El Desconcierto. 495 p.

Gomez Arredondo, David. 2014. Calibdn en cuestion.
Aproximaciones tedricas y filosdficas desde Nuestra
América. Colombia: Ediciones Desde Abajo. 107 p.
(Director Coleccion: Horacio Cerutti Guldberg: Filo-
soffa desde Nuestra América para el mundo).

Miré Quesada Canturias, Francisco. 2012. Obras
Esenciales. Textos conexos. N° 1, 1V, VI, VII, VIII, IX
y X. Perti: Editorial Universitaria.

Miré Quesada Canturias, Francisco. 2012. Obras
Esenciales. Textos conexos. Vol. 1, N° 3. Peru: Edi-
torial Universitaria.

Miré Quesada Canturias, Francisco. 2012. Obras
Esenciales. Textos conexos. Vol. 2, N° 3. Peru: Edi-
torial Universitaria.

Montiel, Edgar, editor y coordinador. 2014. Pen-
sar un mundo durable para todos. Aporte al Dia
Mundial de la Filosofia. Unesco. Lima-Guatemala:
Unesco. 223 p. (Coleccién El barro pensativo, 4).

Mora Martinez, Roberto. 2010. La fuerza del mito
de lo gaucho. Fundamento del nacionalismo ar-
gentino desde la vision del filésofo Carlos Astrada.
México: UNAM. 208 p. (Miradas del Centauro).

Moreira de Oliveira, Julvan, org. 2013. Interfaces
das africanidades em Educacao nas Minas Gerais.
Brasil: Editora UFJE 200 p. (Caminhos da pesquisa
educacional, 20).

Neira, Herndn. 2013. El individuo inquietante. (Bajo
el signo de Lopez de Aguirre). Chile: Fundaciéon
Millas. 197 p.

Quiréz Avila, Rubén, editor y compilador. 2014.
Actas del Congreso Augusto Salazar Bondy. Lima,
Perd: Biblioteca Nacional de Perd. 158 p.

Quiréz Avila, Rubén, editor y Praxedes Mufoz,
Margarita, compilador y estudio introductorio.
2014. La evolucion de Paulina (1893). Pert: Biblio-
teca Nacional del Perd. 125 p. (Coleccién El barro
pensativo, 3).

Rojas Osorio, Carlos. 2014. Corrientes estéticas la-
tinoamericanas. Un enfoque filoséfico. Puerto Rico:
Editorial Puerto. 428 p.

Rubinelli, Maria Luisa y Andrade Burgoa, Victoria,
coord. 2013. ;Los otros como nosotros? Intercul-
turalidad en la escuela. Reflexions y propuestas
diddcticas desde Jujuy. Jujuy: Universidad Nacional
de Jujuy. 198 p. (vol. IV).
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Publicaciones recibidas en canje

Seoame, José, Taddei, Emilio y Algranati, Clara.
2013. Extractivismo, despojo y crisis climdtica.
Desafios para movimientos sociales y los proyectos
emancipatorios de Nuestra América. Buenos Aires:
Editorial Herramienta y Editorial El Colectivo. 336 p.

Zapata Silva, Claudia. 2013. Intelectuales indigenas
en Ecuador, Bolivia y Chile. Diferencia, colonialismo
y anticolonialismo. Quito, Ecuador: Ediciones Abya-
Yala. 445 p. (Serie Pensamiento Americano).

REVISTAS

Archipiélago. Revista Cultural de Nuestra América.
2014. México: Archipiélago. N° 85

Contrastes. Revista Internacional de Filosofia. 2014.
Espaifia: Universidad de Madlaga. vol. XIX, N° 1 y
vol. XIX, N° 2.

Cuadernos del Sur. 2011. Bahia Blanca: Universidad
Nacional del Sur. N° 40 (Filosofia)

Cuadernos del Sur. 2012. Bahia Blanca: Universidad
Nacional del Sur. N° 41 ((Filosofia).

Didlogos. Revista del Departamento de Filosofia.
2013. Puerto Rico: Universidad de Puerto Rico. Ao
XLV, N° 94.

Pasado por venir. Revista de Historia. 2009-2010.
Chubut: UNPSJB. Ano 4, N° 4

Pasado por venir. Revista de Historia. 2012. Chubut:
UNPSJB. Afio 6, N° 6

Pasado por venir. Revista de Historia. 2013 Chubut:
UNPSJB. Ano7, N° 8

Praxis Filosdfica. 2013. Cali, Colombia: Universidad
del Valle. N° 37 (Nueva Serie).

Praxis Filosofica. 2014. Cali, Colombia: Universidad
del Valle. N° 39 (Nueva Serie).

Redes. Revista de Estudios Sociales de la Ciencia
y la Tecnologia. 2013. Buenos Aires: Universidad
Nacional de Quilmes. vol. 19, N° 36.

Universum. Revista de Humanidades y Ciencias
Sociales. 2014. Chile: Universidad de Talca. Vol. 2,
N° 29.



128 Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / ISSN 1515-7180 / Vol. 16 n°® 2
Revista anual del Grupo de Investigacion de Filosofia Practica e Historia de las Ideas / INCIHUSA — CONICET / Mendoza
www.estudiosdefilosofia.com.ar — ISSN en linea 1851-9490 / Mendoza / Diciembre 2014

estudios

Filosofia Practica e Historia de las Ideas

SISTEMA DE SELECCION DE TRABAJOS REvVISTA ESTUDIOS

Se recibirdn colaboraciones de autores del pais y del extranjero, las cuales serdn sometidas a un sistema ciego de
referencias.

Los trabajos que a juicio del Comité Editorial respondan a la temdtica de la revista y retinan los requisitos formales
previstos, serdn enviados para su evaluacion a dos miembros del Comité Asesor y Evaluador o a especialistas en la
temadtica, quienes los juzgaran ignorando la identidad del autor. Si ambos asesores emiten opinién favorable, se incluird
el trabajo en el plan de publicacion. Si las opiniones resultan divergentes, se consultard a un tercer miembro del Comité
Asesor y Evaluador o especialista en la temdtica.

El Comité Editorial se reserva el derecho de realizar invitaciones especiales a personalidades destacadas.

El envio de colaboraciones a esta revista implica una autorizacién de los autores para su publicacién en la versién
impresa y su permanencia en la publicacion en linea por tiempo indefinido.

Pautas para la presentacién de colaboraciones

Las colaboraciones, articulos o comentarios de libros, deben ser inéditos. Los articulos deben incluir un resumen
en espafilol y en inglés y ajustarse a las normas de citacién adoptadas por esta publicacion.

Articulos

Tendrdn un mdximo de 48.000 caracteres, incluyendo resumen, abstract, palabras clave, key words, notas
y bibliograffa. El Comité Editorial se reserva el derecho de admitir excepciones en cuanto a la extensién de los
trabajos.

Pueden ser enviados por correo electrénico o impresos.

Para envios por correo electréonico, hacerlo en un mensaje a revista@estudiosdefilosofia.com.ar sin firma
o indicacion alguna de la identidad del autor con dos archivos adjuntos: uno correspondiente al documento del
trabajo, nombrado con las dos primeras palabras del titulo (por ejemplo:

semilla para.doc), dentro del trabajo no debe haber identificacion del autor; el segundo archivo debe ser
nombrado “datos...” y a continuacion las dos primeras palabras del titulo del trabajo (por ejemplo:

datos semilla para.doc), conteniendo los datos personales, un curriculum abreviado del autor y su filiacion
institucional, el remitente recibird una confirmacién de la recepcién del envio por la misma via. Si el autor prefiere
enviar la versiéon impresa, debe hacerlo en un sobre conteniendo dos copias impresas, sin identificacién del autor,
y CD, un segundo sobre dentro del primero deberd incluir los datos personales, un curriculum abreviado del autor
y su filiacion institucional. En el exterior de este segundo sobre sélo debe constar el nombre del trabajo. El envio
debe dirigirse a “Revista Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas — INCIHUSA - Casilla de Correo 131 -
Mendoza — Argentina”.

Restimenes

Cada articulo serd acompanado de un resumen en espafiol y su traduccién al inglés que deberdn ser resueltos en
un mdximo de 150 palabras cada uno. El resumen es una representacion abreviada del contenido de un articulo, del que
sélo se menciona la idea y los puntos principales. Debe caracterizarse por su brevedad, exactitud y claridad, evitando la
redundancia.

Palabras clave

Se requieren para definir con precision la temdtica del articulo con hasta 5 palabras clave (puede ser un término o
un concepto descriptor), separadas por punto y coma y también deberdn traducirse al inglés. Ejemplo de cinco palabras
clave y Key words: Filosoffa practica; Imaginario nacional; Latinoamérica; Intelectuales indigenas; Cambios. Practic
Philosophy; National Imagery; Latin America; Intellectual Aborigens; Changes.
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Comentarios de libros

Los comentarios de libros tendrdn un maximo de 12.000 caracteres y estardn firmados. Se presentaran acompafados
de un texto breve (200 a 400 palabras) con los datos académicos del autor y su filiacién institucional. Se adjuntard una
imagen escaneada de la tapa con una resolucién de 150 dpi, en tamafio natural.

El envio se hard por correo electronico a revista@estudiosdefilosofia.com.ar

Si el autor prefiere enviar la versién impresa, debe hacerlo en un sobre conteniendo dos copias impresas, CD y
una fotocopia color de la tapa. El envio debe dirigirse a a “Revista Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas —
INCIHUSA - Casilla de Correo 131 — Mendoza — Argentina”.

NORMAS DE CITACION

Revista Estudios ha adoptado la forma concisa dentro del Estilo Chicago de Citacion (autor-fecha), la misma se
compone de dos partes: la primera es la cita abreviada entre paréntesis en el texto y la segunda, una lista de referencias
al final del trabajo. La primera parte ha sido levemente adaptada a las necesidades de esta revista, agregando la
inicial del nombre del autor. La segunda parte, la lista de referencias que se incluye al final de cada trabajo, se ajusta
estrictamente a la Norma Chicago. En caso de presentarse un caso fuera de los ejemplos, puede consultarnos enviando
un correo a normas@revistaestudios.com.ar o directamente en el sitio web de Chicago Manual of Style 15th edition,
www.chicagomanualofstyle.org.

El criterio principal de esta norma es proveer la informacién suficiente para guiar al lector hacia las fuentes
utilizadas, hayan sido publicadas o no, impresas o electrénicas, e individualizar correctamente a los autores citados.

Pautas y ejemplos para la elaboracion de notas y referencias bibliograficas

Las notas aclaratorias que acompanan a los articulos se numerardn en forma corrida y se hardn a pie de pagina.

Las citas bibliogrdficas aparecerdn insertas en el texto, mediante el uso de paréntesis que contenga: el apellido del
autor/a, inicial del nombre, afio de publicacién y la ubicacién precisa dentro de la obra, por ejemplo: pdgina citada o
pdgina inicial y final de la cita, si se cita la obra completa no se indicardn paginas. Esta es una forma abreviada de cita.
Los datos completos de cada obra deben aparecer en una lista de referencias bibliograficas ordenadas alfabéticamente
al final del articulo.

Ejemplos de citas en el texto

Libro: (Arendt, H. 1999, 35).
Articulo o capitulo en un libro: (Ricoeur, P. 1991, 50).
Articulo en una publicacién en serie o revista: (Paladines, C. 2007, 128).
Documento electrénico: (Norambuena, C. 2008).

En caso de existir dos obras del mismo autor en el mismo afio se ordenardn cronolégicamente asignandole una

letra correlativa del alfabeto junto al afo, por ejemplo:
(Norambuena, C. 2008a), (Norambuena, C. 2008b).
En caso de existir obras de dos autores que comparten el mismo apellido y el mismo primer nombre se
diferenciardn agregando la inicial del segundo nombre o el segundo nombre completo, por ejemplo:
(Montiel, A. 1998), (Montiel, A. Abel 1998).
Sila igualdad persiste se incluird una nota aclaratoria.
Al final del articulo figurard la lista de referencias en orden alfabético. Las obras de un mismo autor se ordenardn

cronolégicamente.
A continuacion, una lista con los ejemplos mds comunes.
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E]EMPLOS MAS COMUNES DE CITAS EN EL TEXTO Y EN LA LISTA DE REFERENCIAS
(T: Cita abreviada en el texto, R: En la lista de referencias)

LIBROS

Un autor
T: (Arendt, H. 1999, 65)
R: Arendt, Hannah. 1999. Los origenes del totalitarismo. Madrid: Taurus.

En caso de citar dos obras juntas del mismo autor o dos obras juntas de dos autores diferentes:
(Whittaker 1967, 1975; Wiens 1989a, 1989b)
(Wong 1999, 328; 2000, 475; Garcia 1998, 67)

Dos autores
T: (Biagini, H. y Roig, A. 2004, 104-7)
R: Biagini, Hugo, y Arturo A. Roig. 2004. El pensamiento alternativo en la Argentina del siglo XX. Buenos Aires: Biblos.

Mas de dos autores

T: (Kossok et al. 1983, 262-74)

R: Kossok, Manfred, Albert Soboul y Gerhard Brendler. 1983. Las revoluciones burguesas. Problemas tedricos. Barcelona:
Critica.

Capitulo u otra parte de un libro

T: (Pacheco, P. 2002, 65-71)

R: Pacheco, Pablo. 2002. Redes, historias y narrativas. En Filosofia, narracion, educacion, compilado por Adriana Arpini y
Rosa Licata, 65-71. Mendoza: Qellgasqa.

Tesis

T: (Biglieri, 2006)

R: Biglieri, Paula. 2006. Cacerolazos y asambleas barriales. La crisis de diciembre de 2001 de la Argentina. Tesis doctoral,
Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la Universidad Nacional Auténoma de México.

Libro publicado electr6nicamente

T: (Kurland, E 1987)

R: Kurland, Felipe. 1987. Los fundadores de la constitucion. Cérdoba: El aleph. http://www.elaleph.com.ar/libros/
fundadores

Comentarios de libros

T: (Alvarado, M. 2007, 190)

R: Alvarado, Mariana. 2007. Infancia, politica y pensamiento. Comentario de Infancia, politica y pensamiento. Ensayos de
filosofia y educacion, de Walter Kohan. Estudios de Filosofia prdctica e Historia de las Ideas 9.

REVISTAS

Articulo en revista impresa

T: (Fraisse, G. 2007)

R: Fraisse, Genevieve. 2007. A distancia del género. Estudios de Filosofia Prdctica e Historia de las Ideas (Mendoza: Unidad
de Historiografia e Historia de las Ideas - INCIHUSA) 9: 45-46.

Articulo en revista electronica

Indicar la fecha de acceso sélo si es estrictamente necesario.

T: (Celedén Borquez, G. 2008)

R: Celedén Bérquez, Gustavo. 2008. Nihilismo y amistad. Revista Paralaje 1, http://paralaje.cl/index.php/paralaje/
article/viewFile/3/2
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CONTENIDOS DE ESTE NUMERO

Articulos

MAURICIO CASANOVA BRITO: La evolucion del concepto
de narracion histérica: auge y crisis de la idea dialéctica
de narracién

CRISTIAN AUGUSTO FATAUROS: Critica de la nocién de
capacidad contributiva en un esquema impositivo justo

JULIAN GONZALEZ: Repatriando al desterrado que nunca se
marchd ;Un Habermas conflictivista?

PATRICIA GONZALEZ SAN MARTIN: La filosofia de la
liberacion de Enrique Dussel. Una aproximacion a partir de
la formulacién de la analéctica

PEDRO D. KARCZMARCZYK: La cuestion del sujeto entre
Wittgenstein y Althusser

GUILLERMO LARIGUET: Etica, giro experimentalista y
naturalismo débil

DANIELA SZPILBARG Y EZEQUIEL SAFERSTEIN: De la
industria cultural a las industrias creativas: un andlisis de
la transformacion del término y sus usos contempordneos

Comentarios de libros

JUAN PABLO CEDRIANI: Claudia Caisso. Culturas literarias
del Caribe

CLARA ALICIA JALIF DE BERTRANOU : Naessens, Hilda. La
concepcion del hombre en José Gaos y Francisco Romero

GRACIELA HAYES: Alejandro Korn. Lecciones de Historia de
la Filosofia c. 1918

CHERIE ZALAQUETT: Entre la “causalidad figural” y la ficcion
historiografica: una lectura del filésofo Macedonio
Ferndndez desde el feminismo y la categoria de género.
Resena del libro de Marisa Alejandra Mufioz: Macedonio
Ferndndez filésofo. El sujeto, la experiencia y el amor

ANDRES C. G. PEREZ JAVALOYES: Paladines, Carlos
(Compilador). Arturo Andrés Roig: Metodologia y Filosofia
del Pensamiento latinoamericano

Los autores

Publicaciones recibidas en canje
Informacion para los autores

Sistema de seleccion de trabajos

Normas de citacion y ejemplos mas comunes

¢,Por qué Filosofia Practica e Historia de las Ideas?

Decia Alberdi que en nuestras naciones la filosofia, si bien se nutria de las fuentes universales del saber,
debia surgir de nuestras necesidades. Sin desmedro de la dimensién puramente tedrica, Alberdi acentuaba la
dimension practica del saber filoséfico. En estos dias de vertiginosos cambios, fragmentaciones y perplejida-
des, se hace menester profundizar en la dimensién préctica de la filosofia. Al mismo tiempo se advierte la
necesidad de una comprension histérica que permita desentrafiar las contradicciones de nuestro pasado y
presente, abrir nuevas perspectivas para la interpretacion de la actualidad, evaluar criticamente tradiciones
culturales, iluminar las decisiones y orientar las acciones que se proyectan hacia el futuro. La publicacién de
ESTUDIOS de Filosofia Prdactica e Historia de las Ideas contribuye a la investigacion seria y rigurosa sobre estas
problematicas, a sudiscusion y clarificacién.

Esta publicacién pretende, por una parte, ser un vehiculo para la difusién y transferencia de la produc-
cion cientifica relativa a los estudios de Filosofia Practica, Historia de las Ideas y disciplinas o problematicas
afines (estética, ética aplicada, ética social, estudios de género, estudios sobre la cultura, filosofia del derecho,
filosoffa moral, filosofia politica, historia de las ideas latinoamericanas y del Caribe, historia de las ideas
ibéricas, problemadtica delos derechos humanos, entre otras). Por otra parte, aspira a constituirse en un espacio
de encuentro, didlogo, discusidn, y analisis critico de propuestas procedentes de todos los rincones del pais, de
América Latinaydel mundo conlasola exigencia dela calidad cientifica yacadémica.
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